വടകളത്തില്‍, തോറ്റുവിണോരെന്നും 
215 BNO ര 

017 OS തോഷിഒതൊക്കയു; 
(110700 1112 ക്കുതിര്‌: പ 


നവംബര്‍ 201 പുസ്്തകും56 ലക്കും! 710.00 ₹ 


I a [ 
ല്‍ ക 
ചു ഗം ന ളി, 
ee a ച 
ത്യ നി ന്‌ 
| Saal 


കവര്‍സ്റ്ോറി : കുരു, 








കേരള വനിതാ കോഡ്‌ 
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ഫെലിക്സ്‌ പൊടിമറ്റം 





കറുപ്പ്‌: നിന്ദിതരുടെ പുനരുത്ഥാനം 


ടി. എം. യേശുദാസന്‍ 





അനുഭവത്തിന്റെ അതിര്‍ത്തി 

ലംഘനങ്ങള്‍ ആധുനികത 

യുടെ മുറിവേറ്റ മുരള്‍ച്ചകള്‍ 
വി.ജി. തമ്പി 





ജൃതു ഭേദങ്ങളുടെ പകര്‍ന്നാട്ടം 
കെ. ജിഗീഷ്‌ 


കുട്ടനാടന്‍ ദളിതനുഭവം 


ടുന്ന ക്ട: 15 


കറുത്ത കവിതകളും വെളുത്ത ആത്മാവുമായി ഒരഭിമുഖവും (കവര്‍സ്റ്റോറി) 
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ഗാന്ധിയും കോണ്‍ഗ്രസ്സും തീണ്ടിക്കുടാത്തവരോട്‌ ചെയ്തത്‌ (കവര്‍സ്റ്റോറി) 
cue ആറ CRETE OC ssc cee anna 26 
മനുഷ്യപുഗ്രി (കവിത) 

ഫ്രാങ്കളിന്‍ പഞ്ചര്‍ ...... eee 38 
കേരളസഭയും സുവിശേഷവത്കരണവും (ലേഖനം) 
പിയിലെ 39 
അന്നം (ലേഖനം) 

ബ്ബാബ്ബി ജോ SS BOC nasser sc essen 44 
മൈനകളെ നിങ്ങളുടെ പാട്ടിന്‌ മധുരം കൂടുതലാണ്‌ (കവിത) 
CTD DO ക്യാ 4. 7 
പ്യൂപ്പകളുടെ വസന്തം (ലേഖനം) 

OOS Se SE ഷിക 48 
ഉലയാത്ത വിശ്വാസം (ധ്യാനം) 


ജോസഫ്‌ പുത്തന്‍പുരയ്ക്കല്‍ .... Lee 90 





“നിങ്ങളെന്നെ ഭാഷ പഠിപ്പിച്ചു; അതുകൊണ്ട്‌ എനിക്കുള്ള നേട്ടം- 
എങ്ങനെ ശപിക്കാം എന്നറിഞ്ഞു എന്നതാണ്‌.” -ഷേക്സ്പിയര്‍ 


“ദുര്‍ബലമായ മനസ്സ്‌ ഭൂതക്കണ്ണാടി പോലെയാണ്‌. ചെറിയകാര്യങ്ങള്‍ അതു 
വലുതാക്കി കാണിക്കും. വലിയ കാര്യങ്ങള്‍ അതില്‍ പതിയുകയുമില്ല.” 
- ചെസ്ടെര്‍ ഫീല്‍ഡ്‌ 


“കുട്ടികള്‍ ഒരു വീട്‌ തകര്‍ത്തേക്കാം പക്ഷേ അവരാണ്‌ ഒരു കുടുംബമുണ്ടാ 
ക്കുന്നത്‌.” 
-തായ്മാട്ജ്‌ 
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ാതിയെക്കുറിച്ചു കേരളത്തില്‍ ഇനിയും പറയേണ്ടതുണ്ടോ? കാളയ്ക്കൊപ്പം നുകത്തില്‍ കെട്ടി ദളിതനെ ഉഴാ 
നുപയോഗിച്ചിരുന്ന കാലമൊക്കെ പൊയ്പ്പോയില്ലേ? കെ. ആര്‍. നാരായണന്‍ പ്രസിഡന്റായ നാടല്ലേ ഇത്‌? അവിടെ 
യുമിവിടെയും കാണുന്ന ഒറ്റപ്പെട്ട ജാതിക്കോമരങ്ങളെ ഇത്ര പെരുപ്പിച്ചു കാണിക്കേണ്ടതുണ്ടോ? ജാതിക്കെതിരായി 
പൊതുവെ അവതരിപ്പിക്കപ്പെടുന്ന വാദങ്ങളില്‍ ചിലതാണിവ. വിവേകാനന്ദന്‍ ഭ്രാന്താലയമെന്നു വിളിച്ചിടത്തുനിന്നു 
കേരളമെത്ര മുന്നേറിയിരിക്കുന്നു. അതിനു കേരളീയര്‍ക്കു നമോവാകം. പക്ഷേ, മുന്‍പറഞ്ഞ വാദങ്ങള്‍ ഇവിടെ അവ 
തരിപ്പിക്കുന്നതാരെന്ന ചോദ്യം പ്രധാനപ്പെട്ടതാണ്‌. നാമെല്ലാം ഒന്നാണെന്നും ജാതൃതീതമാണു നമ്മുടെ ജീവിതവും 
ചിന്തയുമെന്നും പറയേണ്ടത്‌ മേല്‍ജാതിക്കാരനല്ല, കീഴ്ജാതിക്കാരനാണ്‌. ഗൌരവത്തോടെ അന്വേഷിക്കേണ്ടത്‌ ഇവി 
ടുത്തെ ദളിതര്‍ ജാതിയെപ്പറ്റി എന്തുപറയുന്നു എന്നതാണ്‌. നമ്മുടെ പൊതു ഇടങ്ങളെപ്പറ്റിയും സ്വകാര്യ ഇടങ്ങളെപ്പ 
റ്റിയും അവര്‍ക്കു പറയാനുള്ളത്‌ ആദരവോടെ കേള്‍ക്കാന്‍ സന്മനസു കാണിച്ചാല്‍ കുറെക്കൂടി സത്യസന്ധമായ നില 
പാടുകള്‍ ജീവിതത്തില്‍ സ്വീകരിക്കാന്‍ അതു സഹായകമായേക്കാം. 


ചരിത്രം പറയുന്നതു മുസ്സോളിനി തന്റെ ഫാഷിസ്റ്റു പാര്‍ട്ടിയുണ്ടാക്കിയിട്ടു വെറും മൂന്നുവര്‍ഷത്തിനുള്ളില്‍ ഇറ്റ 
ലിയുടെ ഭരണം പിടിച്ചെടുത്തുവെന്നാണ്‌. ഹിറ്റലറുടെ ഉയര്‍ച്ചയും അമ്പരപ്പിക്കുന്ന വേഗത്തിലായിരുന്നു. അതിനര്‍ത്ഥം 
ഫാഷിസമെന്നത്‌ മുസ്സോളിനിയുടെയോ ഹിറ്റ്‌ലറുടെയോ കണ്ടുപിടിത്തമല്ലെന്നാണ്‌. ബഹുഭൂരിപക്ഷം ഇറ്റലിക്കാരു 
ടെയും ജര്‍മ്മന്‍കാരുടെയും മനസ്സുകളുടെ കോണിലെവിടെയോ ഫാഷിസം പതുങ്ങിക്കിടപ്പുണ്ടായിരുന്നു. ലജ്ജ 
കൂടാതെ പുറത്തുവരാന്‍ ലഭിച്ച ആദ്യയവസരത്തില്‍തന്നെ അതു പുറത്തുചാടി, പ്രളയംപോലെ ജനതകളെ കീഴട 
ക്കുകയായിരുന്നു. ഇതിനു സമാനമാണു ജാതിയുടെ കാര്യവും. തക്കസമയത്തിനുവേണ്ടി കാത്തിരിക്കുന്നു അതെ 
പ്പോഴും. ഇന്നാട്ടിലെ വലതുപക്ഷത്തിന്റെ മുഖ്യവിഷയം രാജ്യവും രാജ്യഭക്തിയുമൊക്കെയാണല്ലോ. ഇടതുപക്ഷ 
ത്തിന്റെ വിഷയമാകട്ടെ വര്‍ഗരഹിതസമൂഹവും. ഇരുപക്ഷങ്ങള്‍ക്കും ജാതി അത്ര വലിയ വിഷയമല്ലെന്നാണു വെയ്പ്‌. 
എന്നിട്ടും 1990 ല്‍ മണ്ഡല്‍ കമ്മീഷന്‍ റിപ്പോര്‍ട്ടു നടപ്പിലാക്കാന്‍ നോക്കിയപ്പോള്‍, ഇരുപക്ഷത്തെയും വിദ്യാര്‍ത്ഥി 
സംഘടനകള്‍ ക്യാമ്പസുകളില്‍ ദളിത്‌ വിദ്യാര്‍ത്ഥികള്‍ക്കെതിരായി കൈ കോര്‍ക്കുകയാണുണ്ടായത്‌. വാചാടോപ 
ങ്ങള്‍ക്കപ്പുറത്തു ജാതിയെന്നതു നിഷേധിക്കാനാവാത്തവിധം സജീവമാണെന്നതിന്റെ സമീപകാല സാക്ഷ്യമാണിത്‌. 
നമ്മുടെ വീട്ടകങ്ങളില്‍, വിദ്യാലയങ്ങളില്‍, ദേവാലയങ്ങളില്‍, ഭരണകുടങ്ങളിലൊക്കെ ജാതി തെളിഞ്ഞും ഒളിഞ്ഞും 
്രകടമാകുന്നുണ്ട്‌. ചുറ്റുവട്ടത്തേയ്ക്ക്‌ ഒന്നു കണ്ണോടിച്ചാല്‍ തിരിച്ചറിയാവുന്നതേയുള്ളൂ ഇക്കാര്യം. ഇതാ, കണ്ണില്‍പ്പെട്ട 
ചില വസ്തുതകള്‍: 


1. മാധ്യമങ്ങളില്‍ വരുന്ന വിവാഹപരസ്യങ്ങളിലൂടെ ഒന്നു കണ്ണോടിക്കുക. ഇവിടെ നായര്‍യുവാക്കളും സിറിയന്‍ 
കത്തോലിക്കായുവാക്കളുമൊക്കെയേ കല്യാണം കഴിക്കുന്നുള്ളോ എന്നു തോന്നിപ്പോകും. ഒരു പുലയ യുവതിയുടെ 
വിവാഹപരസ്യം ആരെങ്കിലും കണ്ടിട്ടുണ്ടോ? 


2. ഗ്രാമത്തിലൊരു വൃദ്ധയുണ്ടായിരുന്നു. “ജാനോച്ചോത്തി' എന്നാണു കുട്ടികളും മുതിര്‍ന്നവരും അവരെ വിളിച്ചി 
രുന്നത്‌. പ്രായത്തില്‍ നാലുവയസു മൂത്ത സഹോദരിയെ ചേച്ചിയെന്നു വിളിക്കണമെന്നു ശീലിപ്പിച്ച വീട്ടുകാര്‍ക്കു 
പക്ഷേ ഞാനാ വൃദ്ധയെ “ജാനോച്ചോത്തി'യെന്നു വിളിച്ചതില്‍ ഒരപാകതയും തോന്നിയിരുന്നില്ല. 


3. ഒരു മെഡിക്കല്‍ കോളേജിലേക്കു ചെല്ലുക. അവിടത്തെ ഡോക്ടര്‍മാരെയും നഴ്സുമാരെയും നോക്കുക. 
മിക്കവരും വെളുത്തവരാണ്‌. ഇനി അവിടുത്തെ തൂപ്പുകാരെ നോക്കുക. മിക്കവരും കറുത്തവരാണ്‌. ഇന്ത്യയിലെ 
ഏതു നഗരത്തിലും റയില്‍വേസ്റ്റേഷനിലും ചെന്നു നോക്കിക്കൊള്ളൂ. തൂപ്പുകാരൊക്കെ കറുത്തവര്‍തന്നെ. 


4. പുരോഹിതര്‍ക്കും സന്ന്യസ്തര്‍ക്കുമിടയില്‍ കറുത്ത മുഖങ്ങള്‍ എത്ര വിരളമാണ്‌. അതേസമയം ആശ്രമങ്ങളി 
ലെയും മഠങ്ങളിലെയും അടുക്കളയിലും തൊഴുത്തിലും പണിയെടുക്കുന്നവരെ എടുക്കുക. ഒക്കെയും കറുത്ത മുഖ 
ങ്ങള്‍. 


5. ഇവിടുത്തെ ദൈവങ്ങളെയും മാലാഖമാരെയും നോക്കുക. കറുത്ത ഏതെങ്കിലും മുഖമുണ്ടോ അവര്‍ക്കിട 
യില്‍? മാര്‍ട്ടിന്‍ ലൂഥര്‍ കിങ്ങിനെക്കുറിച്ച്‌ റഷ്യന്‍ കവി യെവ്തുഷെങ്കോ പറഞ്ഞത്‌, “തൊലി കറുത്തതെങ്കിലും പൊടി 
മഞ്ഞുപോലെ വെളുത്ത ആത്മാവുള്ളവന്‍' എന്നാണ്‌. നല്ല ആത്മാവിനു വെളുത്ത നിറമേ പാടുള്ളൂ എന്നാണു കവി 
യുടെ ശാഠ്യം. കറുത്ത ആത്മാവിനും കറുത്ത ദൈവത്തിനും എന്തേ ഇവിടെ ഇടം കിട്ടുന്നില്ല? 


6. ജാത്യാലുള്ളതു തൂത്താല്‍ പോകില്ലെന്നും “കാക്ക കുളിച്ചാല്‍ കൊക്കാകുമോ'യെന്നുമൊക്കെയാണു നമ്മുടെ 





പഴഞ്ചൊല്ലുകള്‍. പതിരില്ലാത്തതെന്നു കല്പിക്കപ്പെട്ടതുകൊണ്ട്‌ പറഞ്ഞുപറഞ്ഞ്‌ അബോധമനസ്സില്‍ തറഞ്ഞുപോയി 
അവയൊക്കെ. അവയില്‍ പതിരുണ്ടെന്നും “കൊക്കു കുളിച്ചാല്‍ കാക്കയാകുമോ എന്ന്‌ എന്തുകൊണ്ടു ചോദിച്ചു 
കൂടാ” എന്നും ഒരു കെ. ഇ. എന്നിനേ തോന്നിയിട്ടുള്ളൂ. 


7. ദളിത്‌ എഴുത്തുകാര്‍ അടുത്തയിടെയാണു പൊതുമണ്ഡലത്തില്‍ പ്രത്ൃക്ഷപ്പെട്ടു തുടങ്ങിയത്‌. അവരെല്ലാം 
ഇവിടെയുണ്ടായിരുന്നവരാണ്‌. പക്ഷേ അംഗീകരിക്കപ്പെട്ടിരുന്നില്ലെന്നുമാത്രം. 1980-കളില്‍ തമിഴ്നാട്ടിലെ പാളയം 
കൊട്ടി സെന്റ്‌ സേവ്യഴസ്‌ കോളേജിലെ ഫോക്ലോര്‍ ഡിപ്പാര്‍ട്ടുമെന്റ്‌ ദക്ഷിണേന്ത്യയിലെ നാടോടി സാഹിത്യം 
ശേഖരിച്ചതിനെപ്പറ്റി “No Alphabet in nt” എന്ന പുസ്തകത്തിലുണ്ട്‌. ശേഖരിച്ച 6000 എണ്ണത്തില്‍ 5000 വും ദളിത്‌ 
മിത്തുകളും കഥകളും ചരിത്രരചനകളുമായിരുന്നത്രേ. അത്തരം ചരി്രവായനകളും ഉള്‍ക്കാഴ്ചകളും ഇന്നും 
പൊതുസമൂഹത്തിന്‌ അപരിചിതമാണെന്നതല്ലേ സത്യം? 


8. ദളിത്‌ ക്രൈസ്തവരെക്കുറിച്ചുള്ള പൊതുധാരണ അവര്‍ അരി കണ്ടും പാല്‍പ്പൊടി കണ്ടും മതംമാറിയവരാ 
ണെന്നാണ്‌. ക്രിസ്തുമതം സ്വീകരിച്ച മേലുകാവിലെ അടിമകളെപ്പറ്റി 1862-ല്‍ റവ. ഹെന്‍റി ബേക്കര്‍ എഴുതിയത്‌ ടി. 
എം. യേശുദാസന്റെ “ബലിയാടുകളുടെ വംശാവലിയില്‍ ഉദ്ധരിക്കുന്നുണ്ട്‌: “പൂഞ്ഞാറ്റില്‍ തമ്പുരാന്റെ ഭൃത്യന്മാര്‍ 
അവരെ തല്ലിച്ചതച്ചു. ക്രിസ്തുമതം കഴുകിക്കളയാന്‍വേണ്ടി കഴുത്തോളം വെള്ളത്തില്‍ ഇറക്കിനിറുത്തി. ദിവസങ്ങ 
ളോളം ബന്ധനസ്ഥരാക്കി തടിയിലിട്ടു. കണ്ണുകളില്‍ മുളകരച്ചു തേച്ചു. കട്ടുറുമ്പുകളും നീറുകളും നിറച്ച സഞ്ചി 
കൊണ്ടു തല മൂടിക്കെട്ടി. ഇ്ര്രയൊക്കെയായിട്ടും വിട്ടയച്ചപ്പോള്‍ അവര്‍ വിണ്ടും സുവിശേഷം അഭ്യസിക്കാന്‍ തുട 
ങ്ങി.” ആദിമ ക്രൈസ്തവരുടേതിനു സമാനമായ ത്യാഗോജ്വലമായ വിശ്വാസസാക്ഷ്യങ്ങളുടെ ചരിത്രപാഠങ്ങളുള്ള 
പ്പോഴും കൊതികൊണ്ട്‌ മതം മാറിയവര്‍ എന്ന്‌ മുഖ്യധാരാ സമൂഹം കൊടുത്ത ലേബലില്‍നിന്ന്‌ അവര്‍ക്കിന്നും 
പൂര്‍ണമായി മോചനമുണ്ടോ? 


9. യോഗ്യതയുള്ളവരാണ്‌ ഉദ്യോഗങ്ങളില്‍ വരേണ്ടതെന്നും റിസര്‍വേഷന്‍ അതിനു തുരങ്കംവയ്ക്കുന്നു എന്നുമാ 
ണല്ലോ മുഖ്യധാരാ സമൂഹം പറഞ്ഞുകൊണ്ടിരിക്കുന്നത്‌. ഇവിടെ ഭൂമി കൈയടക്കി വച്ചിരിക്കുന്നവരുടെ യോഗ്യത 
യെന്താണ്‌? ഭൂവുടമകളില്‍ എത്രപേര്‍ക്കു നിലമുഴാനും കളപറിക്കാനും ഞാറുനടാനും അറിയാം? കഴിവുനോക്കി 
യാണ്‌ എല്ലാം നിശ്ചയിക്കപ്പെടുന്നതെങ്കില്‍ കൃഷിചെയ്യാന്‍ അറിയുന്നവനുള്ളതല്ലേ ഭൂമിയുടെ ഉടമസ്ഥാവകാശം? 
യോഗ്യതയെന്നതിനെ നമ്മുടെ സാകര്യമനുസരിച്ച്‌ വ്യാഖ്യാനിക്കുന്നു എന്നതല്ലേ വസ്തുത? 


“വിധേയന്‍ ' എന്ന സിനിമയില്‍ ഭയത്തിനു വല്ലാതെ അടിപ്പെട്ടു പോകുന്ന ഒരു വേളയില്‍ യജമാനന്‍ അടിയാ 
ളനെ “തൊമ്മി” എന്നു വിളിക്കുന്നുണ്ട്‌. “യജമാനന്‍ എന്നെ പേരു വിളിച്ചു!” എന്നു പറയുന്ന തൊമ്മിയുടെ മുഖത്തെ 
അത്ഭുതമൊന്നു കാണണം. ഇവിടുത്തെ അധഃകൃതര്‍ ആത്യന്തികമായി ആവശ്യപ്പെടുന്നത്‌ എന്തെന്ന്‌ “ധവള പത്ര 
ത്തി’éല്‍ ശരണ്‍കുമാര്‍ ലിംബാലെ പറയുന്നുണ്ട്‌: “നിങ്ങളുടെ ആകാശത്തിലെ സൂര്യനും നക്ഷ്ര്രവുമല്ല ഞാന്‍ ചോദി 
ക്കുന്നത്‌/ നിങ്ങളുടെ പാടമോ ഭൂമിയോ വീടോ കൊട്ടാരമോ എനിക്കു വേണ്ട/ നിങ്ങളുടെ ദൈവമോ ആരാധനയോ 
ജാതിയോ അമ്മയെയോ പെങ്ങളെയോ പെണ്‍മക്കളെയോ ഒന്നും ഞാന്‍ ആവശ്യപ്പെടുന്നില്ല/ എനിക്കു വേണ്ടത്‌ 
എന്റെയവകാശമാണ്‌ - മനുഷ്യനെന്ന നിലയിലുള്ള എന്റെയവകാശം.” “ദൈവത്തിന്റെ ജന്‌മെന്ന ലേബലും റിസര്‍വേ 
ഷനെന്ന ഓഈദാര്യവും തങ്ങളില്‍നിന്നു ചീന്തിയെടുക്കപ്പെട്ട അഭിമാനത്തിനും ജീവിതത്തിനും പകരമാവില്ലെന്ന തിരി 
ച്ചറിവു ലഭിച്ച ദളിതര്‍ ഇന്നു മുഖ്യധാരാ സമൂഹത്തിനുനേരെ വിരല്‍ചുണ്ടുകയാണ്‌. അവരുടെ കവിതകള്‍ പൂവിനെ 
ക്കുറിച്ചും ഇലയെക്കുറിച്ചും നക്ഷ്രതങ്ങളെക്കുറിച്ചുമുള്ളതല്ല, പിന്നെയോ തുള വീണ നിക്കറിനെക്കുറിച്ചും 
റേഷന്‍കാര്‍ഡിനെക്കുറിച്ചും മീന്‍ നാറ്റത്തെക്കുറിച്ചുമുളളതാണ്‌. അവയില്‍ തുളുമ്പുന്നത്‌ അലങ്കാരഭംഗിയല്ല, കണ്ണീരും 
ചോരയുമാണ്‌. കൊറിന്ത്യക്കാര്‍ക്കും റോമാക്കാര്‍ക്കുമെഴുതപ്പെട്ട ലേഖനങ്ങള്‍ അന്നാട്ടുകാര്‍ക്കു വേണ്ടിയുള്ളതാ 
ണെന്നും തിരുവിതാംകൂറിലെ അടിമകള്‍ക്കുള്ള വെളിപാടുകള്‍ തന്നിലൂടെയാണെന്നും പൊയ്കയില്‍ യോഹന്നാന്‍ 
പ്രഖ്യാപിക്കുമ്പോള്‍, അത്‌ മത്തായിപ്പുലയനെയും പത്രോസ്‌ പുലയനെയും സൃഷ്ടിച്ച, ആ വേര്‍തിരിവുകള്‍ ഉട 
യാതെ കാത്തുസൂക്ഷിച്ച ക്രൈസ്തവ സമൂഹത്തിനെതിരായുള്ള വിമര്‍ശനമാണെന്നു സവിനയം അംഗീകരിക്കാന്‍ 
കഴിഞ്ഞിരുന്നെങ്കില്‍! സുവിശേഷങ്ങളിലെ യഹുദനായ യേശു ഒരു വേള ഉപയോഗിക്കുന്ന പരിഹാസഭാഷയ്ക്കു 
മുമ്പില്‍ ചൂളിപ്പോകാതെ മറുപടിപറയാന്‍ ധൈര്യപ്പെടുന്നതു പുറംജാതിക്കാരിയായ ഒരു കാനാന്‍കാരിയാണ്‌. പന്ത്ര 
ണ്ടാംവയസില്‍ വേദശാസ്ത്രികളെപ്പോലും തോല്പിച്ചവന്‍ അവളുടെ മറുപടിയില്‍ അത്ഭുതപ്പെട്ടുപോവുന്നുണ്ട്‌. 
അങ്ങനെ അധഃകൃതയായവള്‍ യേശുവിന്റെ മനംമാറ്റത്തിനു നിമിത്തമാകുന്നു. ദളിതരുടെ ചോദ്യങ്ങളും വിമര്‍ശന 
ങ്ങളും കവിതകളും സമരങ്ങളും ഇവിടുത്തെ മേല്‍ജാതികളെ ആത്മവിമര്‍ശനത്തിലേക്കും മനംമാറ്റത്തിലേക്കും നയി 
ചിരുന്നെങ്കില്‍... മെക്ക 
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) കോഡ്‌ ബില്ലും പ്രത 


ഫെലിക്‌സ്‌ പൊടിമറ്റം 


€സ്റീസ്‌ കൃഷ്ണയ്യര്‍ (Commission for the Rights and Welfare of Children and 
Women) ചെയര്‍മാനായുള്ള പന്ത്രണ്ടംഗസമിതി ഇക്കഴിഞ്ഞ സെപ്റ്റംബര്‍ 24-ാം തീയതി 
കേരളാ മുഖ്യമന്ത്രിക്കു നല്‍കിയ Kerala Women's Code (കേരള വനിതാ കോഡ്‌ ബില്ല) 
ലെ നിര്‍ദ്ദേശങ്ങളാണ്‌ താഴെ പ്രസ്താവിക്കുന്നത്‌. 


1. കുടുംബത്തിലെ കുട്ടികളുടെ എണ്ണം രണ്ട്‌ എന്നു നിജപ്പെടുത്തുക. 

2. രണ്ടില്‍ കൂടുതല്‍ കുട്ടികളുള്ള കുടുംബങ്ങള്‍ക്കു സര്‍ക്കാരില്‍ നിന്നുളള ആനു 
കൂല്യങ്ങള്‍ നിഷേധിക്കുക. 

3. ഗര്‍ഭച്ഛിദ്രം സൌജന്യമായി ചെയ്തുകൊടുക്കുന്നതിനുള്ള സൌകര്യങ്ങള്‍ ആശുപ 
ത്രികളില്‍ ഏര്‍പ്പെടുത്തുക. 

4. കുടുംബാസൂത്രണ മാര്‍ഗ്ഗങ്ങളെക്കുറിച്ച ദമ്പതികളെ ബോധവത്കരിക്കുക. 


5. കുടുംബകോടതികളില്‍ നിലനില്‍ക്കുന്ന വിവാഹ മോചനക്കേസുകളില്‍ എത്രയും 
വേഗം നടപടി എടുക്കുന്നതിനായി കൂടുതല്‍ ഉദ്യോഗസ്ഥന്മാരെ നിയമിക്കുക. 


6. കേരള വനിതാ കോഡ്‌ ബില്ലില്‍ (kerala women’s code) പറഞ്ഞിരിക്കുന്ന വിവാ 
ഹ-ജനന നിയന്ത്രണങ്ങള്‍ പാലിക്കുന്ന കുടുംബങ്ങള്‍ക്കു സര്‍ക്കാരില്‍നിന്ന്‌ സാമ്പത്തിക 
൭ സഹായം അനുവദിക്കുക. 


7. ജനസംഖ്യാ നിയന്ത്രണ കമ്മീഷനു രൂപംനല്‍കുക. 


8. കുടുംബാസൂര്രണത്തിനെതിരെ സംഘടിതപ്രവര്‍ത്തനം നടത്തുന്ന മതങ്ങള്‍, 
രാഷ്ട്രീയ പാര്‍ട്ടികള്‍, മറ്റ സാമൂഹിക സംഘടനകള്‍ ഇവയെ സര്‍ക്കാര്‍ കര്‍ശന താക്കീതു 
നല്‍കി നിയന്ത്രിക്കുക. ഇവര്‍ ഏതെങ്കിലും വിധത്തില്‍ വലിയ കുടുംബങ്ങളെ പ്രോത്സാ 
ഹിപ്പിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ അതു തടയുക. 

9. കുടുംബാസൂത്രണത്തിനും ജനനനിയന്ത്രണത്തിനും എതിരെ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നവ 


രില്‍നിന്ന്‌ (വ്യക്തികളായാലും മത-സാമൂഹിക സംഘടനകള്‍ ആയാലും) പതിനായിരം 
രൂപ പിഴ ഈടാക്കുക. അല്ലെങ്കില്‍ ഇവര്‍ക്കു മൂന്നുമാസത്തെ തടവുശിക്ഷ വിധിക്കുക. 





കേരള വുമന്‍സ്‌ കോഡ്‌: വിമര്‍ശന ചിന്തകള്‍ 


കുടുംബങ്ങളിലെ അംഗങ്ങളുടെ എണ്ണം തിട്ടപ്പെടുത്താനുള്ള അധികാരവും സ്വാത 
ന്ത്ര്യവും സര്‍ക്കാരിനു നല്‍കിക്കൊണ്ട്‌ കേരളസമൂഹത്തില്‍ “ദൈവം കളിക്കാനാണ്‌” 
കൃഷണയ്യര്‍ ശ്രമിക്കുന്നത്‌. ഒരു കുടുംബത്തിലെ ആകെ അംഗസംഖ്യ നാലായി നിജപ്പെ 
ടുത്തണമെന്നാണ്‌ സര്‍ക്കാര്‍ സ്വീകരിക്കേണ്ട നിലപാട - അതായത്‌ അച്ഛന്‍, അമ്മ, രണ്ടു 
കുട്ടികള്‍. ബില്ല്‌ പ്രാബല്യത്തില്‍ വന്നാല്‍ സര്‍ക്കാര്‍ വ്യവസ്ഥവയ്ക്കുന്ന രീതിയിലുള്ള 
ദാമ്പത്യബന്ധത്തിനു ദമ്പതികള്‍ക്കു വഴങ്ങേണ്ടിവരുന്നു. കേവലം നിയമപരമായ വ്യവ 
സ്ഥകളില്‍നിന്ന്‌ കുടുംബം കെട്ടിപ്പടുക്കാന്‍ അവര്‍ നിര്‍ബന്ധിതരാകുന്നു. 











കേരള വനിതാ കോഡ്‌ ബില്ലിലെ ഏറ്റവും ആക്ഷേപാര്‍ഹമായ മറ്റൊരു നിര്‍ദ്ദേശ 
മാണ്‌ കുടുംബാസൂത്രണത്തിനെതിരെ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്ന വ്യക്തികള്‍, മതസംഘടനകള്‍, 
രാഷ്ദ്രീയപാര്‍ട്ടികള്‍, മറ്റു സാമൂഹികസംഘടനകള്‍ എന്നിവയെ ശിക്ഷിക്കണമെന്നത്‌. 
പതിനായിരം രൂപ പിഴ ഈടാക്കുകയോ അല്ലെങ്കില്‍ മൂന്നുമാസം ജയിലിലടയ്ക്കുകയോ 
7 7) 7) a 

ചയ്യണമെന്നാണു കമ്മീഷന്റെ ശുപാര്‍ശ. = തം 









വിമര്‍ശനാത്മക വിലയിരുത്തൽ 





















ഇത്തരത്തിലുള്ള കര്‍ശനവും കാരുണ്യരഹീതവുമായ നിലപാടുകള്‍ മാതാപിതാക്കളുടെ അവ 
കാശങ്ങള്‍ക്കും സ്വാതന്ത്രത്തിനും മേലുള്ള കടന്നുകയറ്റമാണ്‌. ഇതു തികച്ചും ജനാധിപത്യ വിരുദ്ധ 
മാണ്‌. സഞ്ജയ്‌ ഗാന്ധിയും കൂട്ടാളികളും തങ്ങളുടെ സങ്കല്പത്തിലുള്ള ഇന്ത്യയെ കെട്ടിപ്പടുക്കാന്‍ 
1970ലെ അടിയന്തരാവസ്ഥക്കാലത്ത്‌ സ്വീകരിച്ച കിരാതനടപടികളെപ്പറ്റി ഇത്തരുണത്തില്‍ ചിന്തിക്കാതെ 
വയ്യ. ഡല്‍ഹിയിലെ ചേരിപ്രദേശങ്ങളില്‍ തിങ്ങിപ്പാര്‍ത്തിരുന്ന നിരക്ഷരരും ദരിദ്രരുമായ ജനങ്ങള്‍ ൦ 
അയാള്‍ക്കും കൂട്ടര്‍ക്കും കണ്ണിലെ കരടായി മാറി. ജനസംഖ്യാ വിസ്ഫോടനം നടന്നുകൊണ്ടിരി 
ക്കുന്ന ചേരിപ്രദേശങ്ങള്‍ ഡല്‍ഹിയെപ്പോലെയുള്ള ഒരു മെട്രോപ്പോലിറ്റന്‍ സിറ്റിക്കു കളങ്കമാണെന്ന 
കണ്ടെത്തലോടെ ചേരിപ്രദേശങ്ങള്‍ അപ്പാടെ അധികാരമുപയോഗിച്ച തുടച്ചുനീക്കി. വര്‍ദ്ധിച്ചുകൊ 
ണ്ടിരുന്ന മുസ്ലീം ജനസംഖ്യയും അന്നത്തെ സര്‍ക്കാരിനു തലവേദനയായി. വലിയ കുടുംബങ്ങളുള്ള 
വര്‍ വന്ധ്യംകരണത്തിന്‌ വിധേയരാകണമെന്നു ഗവണ്‍മെന്റ്‌ നിര്‍ദ്ദേശിച്ചു. വാസക്ടമി ശസ്ത്രകി 
യയ്ക്കു വിധേയനാകുന്ന പുരുഷനും ട്യൂബക്ടമി ശസ്ത്രക്രിയയ്ക്കു വിധേയയാകുന്ന സ്ത്രീക്കും 
എണ്ണ, നെയ്യ്‌, കുറച്ചു പണം എന്നിവ പരിതോഷികമായി നല്‍കാനും സര്‍ക്കാര്‍ തീരുമാനിച്ചു. 
നാടെങ്ങും വന്ധ്യംകരണ ക്യാമ്പുകള്‍ സംഘടിപ്പിച്ചു. അധ്യാപകരെ അതിന്റെ പ്രേരകരും പ്രചാരക 
രുമാക്കി. നിശ്ചിത എണ്ണം ആള്‍ക്കാരെ വന്ധീകരണത്തിനു പ്രേരിപ്പിച്ചു വിധേയരാക്കണമെന്ന്‌ അധ്യാ 
പകരോടു സര്‍ക്കാര്‍ ശഠിച്ചു. വന്ധീകരണത്തിന്‌ എത്രപേരെ വിധേയരാക്കി എന്നതിന്റെ അടിസ്ഥാന 
ത്തില്‍ സര്‍ക്കാര്‍ ഉദ്യോഗസ്ഥന്മാരുടെ ശമ്പളത്തില്‍ വര്‍ദ്ധനവു വരുത്തി. മുസ്ലീം ജനവിഭാഗത്തിന്റെ 
വന്ധീകരണമായിരുന്നു സര്‍ക്കാര്‍ മുഖ്യമായും ലക്ഷ്യമിട്ടിരുന്നത്‌. ഇതിന്റെ പേരില്‍ മീററ്റിലും മറ്റും 
കലാപങ്ങളുണ്ടായി. 1977-ല്‍ ഇന്ദിരാഗാന്ധി അടിയന്തരാവസ്ഥ പിന്‍വലിച്ചതോടെ ഈ ഭ്രാന്തിന്‌ അറു 
തിവന്നു. 


എല്ലാ ആശുപത്രികളിലും ഗര്‍ഭാവസ്ഥയെ നീക്കം ചെയ്യുന്നതിന്‌ (termination of pregnancy) 
സൌജന്യവും സുരക്ഷിതവുമായ ഏര്‍പ്പാടുകള്‍ ക്രമീകരിക്കണമെന്നാണ്‌ കൃഷ്ണയ്യരുടെ മറ്റൊരു നിർദ്ദേ 
ശം. അദ്ദേഹം ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്ന പദം എന്താണെങ്കിലും അതിന്റെ അര്‍ത്ഥം അബോര്‍ഷന്‍ (ഗര്‍ഭ 
ഛിദ്രം) എന്ന്‌ അല്ലാതാകുന്നില്ലല്ലോ. ഇ 

ജനസംഖ്യ നിയ്ന്ത്രിക്കുന്നതിനു വേണ്ടി അബോര്‍ഷന്‍ നടത്തുക എന്നതു പൂര്‍ണ്ണമായും 
അസ്വീകാര്യമാണ്‌, അധാര്‍മ്മികതയാണ്‌. ജന്മമെടുക്കാന്‍ പോകുന്നവരുടെ ജനനത്തിനും ജീവിത _. 
ത്തിനുംമേല്‍ സര്‍ക്കാര്‍ തികച്ചും സ്ധേച്ഛാധിപത്ൃപരമായ നിലപാട കൈക്കൊള്ളുന്ന ഒരു സംസ്കാര ₹ 
ത്തിലേക്കു നാം അധപ്പതിക്കുന്നതിന്‌ ഈ നീക്കങ്ങള്‍ വഴിതെളിക്കും. ശിശുവിരുദ്ധമായ (anti- ധ്യ) 
വികസനമെന്ന ആശയം ഭാവിവിരുദ്ധമായ (anti-future) ഒരു നിലപാടാണ്‌. 


അടിമത്തം നിലനിര്‍ത്തുന്നതില്‍ പ്രാചീനലോകം കൈക്കൊണ്ട മനോഭാവത്തെ ഉള്‍ക്കൊള്ളാന്‍ 
നമുക്കിന്നാവുന്നില്ല. എന്നാല്‍ പ്രാചീന മനുഷ്യര്‍ മനുഷ്യത്വപരമല്ലാത്ത ഒരു സമൂഹ്യവ്യവസ്ഥിതി 
യായി അടിമത്തത്തെ പരിഗണിച്ചിരുന്നില്ല. വളരെ സാധാരണമായ ഒരു സാമൂഹ്യ ജീവിതക്രമം മാത്ര 
മായിരുന്നു അവര്‍ക്കിത്‌. മനുഷ്യത്വരഹിതമായ മറ്റു പല സാമൂഹൃതിന്മകള്‍ക്കെതിരായും ശബദമു 
യര്‍ത്തുന്ന പുതിയനിയമരചിതാക്കള്‍ പോലും അടിമത്വത്തിനു നേരെ നിസ്സംഗമായ നിലപാടാണ്‌ 
സ്വീകരിച്ചിട്ടുള്ളത്‌ (ഉദാ. വി. പൌലോസ്‌). പക്ഷേ ഇരുപത്തൊന്നാം നൂറ്റാണ്ടില്‍ ജീവിക്കുന്ന നമുക്ക്‌ 
ഇതു മനുഷ്യാവകാശത്തിന്റെയും സ്വാതന്ത്ര്യത്തിന്റെയും അവജ്ഞാവഹമായ ധ്വംസനമായി മനസ്സി 
ലാക്കാനാവുന്നു. 


ജര്‍മ്മനിയിലെ നാസി പട്ടാളക്യാമ്പുകളില്‍ അരങ്ങേറിയ കൂട്ടക്കൊലയെ ഇന്നും വളരെപ്പേര്‍ 
ലപിക്കുന്നുണ്ട. നാസികളുടെ കാഴ്ചപ്പാടില്‍ യഹൂദരും നിഷ്പ്രയോജനരായവരും മനഷ്യരേയല്ല. 
പ്രകൃതിയുടെ ഒരു ഭാഗം മാത്രം. വൃദ്ധര്‍, അംഗവൈകല്യം സംഭവിച്ചവര്‍, മന്ദബുദ്ധികള്‍ തു 


വര്‍ സമൂഹത്തിന്‌ ഉപയോഗമില്ലാത്തവരായതിനാല്‍ അവരെ ഭാരമായി കണക്കാക്കി ഉന്മൂലനം ചെയ്യേ 
ണ്ടതു സാമൂഹ്യ വികസനത്തിന്‌ ആവശ്യമാഒ ൭ നാസികള്‍ വിചാരിച്ചു. മനുഷ്യജീവനുന്ദേരെയുള്ള ളു 






ബീഭത്സവും ? ഇത്തരം കടന്നൂക്കയഗ 


ആള്‍ ഇണ്ണും ലോകത്തു നടക്കുന്നുണ്ട്‌. 1983 ലെ 


me പ 





കണക്കനുസരിച്ച്‌ ഓരോ വര്‍ഷവും 30.55 ബില്യന്‍ ഗര്‍ഭ 
ച്ചിദ്രങ്ങള്‍ നടക്കുന്നുണ്ട്‌. കാലം മുന്നോട്ടു പോകുന്തോറും 
ഈ കണക്കുകള്‍ ക്രമാതീതമായി വര്‍ദ്ധിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കു 
ന്നു. ഗര്‍ഭപാത്രത്തിനുള്ളില്‍വച്ച ജീവനെ കൊലചെയ്യുന്ന 
ആശുപത്രികള്‍ നാസി കോണ്‍സന്‍ട്രേഷന്‍ക്യാമ്പുകളുടെ 
ഭീകരരൂപമാണ്‌ ഓര്‍മ്മിപ്പിക്കുന്നത്‌. നാസിക്യാമ്പുകളില്‍ 
കൊലചെയ്യപ്പെട്ട അനാവശ്യ ജന്മങ്ങളുടെ (unwanted 
births) നിലവിളിയേക്കാള്‍ ഉച്ചത്തില്‍, പിറന്നുവീഴുംമുമ്പേ 
അരുംകൊലയ്ക്കു വിധേയരാകുന്ന പൈതങ്ങളുടെ 
രോദനം ഉയര്‍ന്നുപൊങ്ങുന്നില്ലേ? 


വധശിക്ഷതന്നെ ഒഴിവാക്കി നിയമവ്യവസ്ഥ പരിഷക 
രിക്കണമെന്നും വധശിക്ഷയ്ക്കു വിധിക്കപ്പെട്ടു കഴിയുന്ന 
കുറ്റവാളികള്‍ക്കു ശിക്ഷ ഇളവു ചെയ്യണമെന്നും മുറവിളി 
കൂട്ടുന്ന സമൂഹം ഒരുവശത്ത്‌. ജനസംഖ്യ നിയന്ത്രണ 
ത്തിനു ഗര്‍ഭപാത്രം കുരുതിക്കളമാക്കണമെങ്കില്‍, അതില്‍ 
മടിക്കേണ്ടതില്ല എന്ന നിയമവ്യവസ്ഥ ചിട്ടപ്പെടുത്താന്‍ 
ശ്രമിക്കുന്ന ഒരു സമൂഹം മറുവശത്ത്‌. ഈ നീക്കങ്ങള്‍ 
വളരെ വിരോധാഭാസമായിരിക്കുന്നു. 


സഭയുടെ പ്രതികരണം - ഒരു വിലയിരുത്തല്‍ 


കേരളത്തിലെ കത്തോലിക്കാ സഭ ജീവന്റെ വിലയെ, 
അതിന്റെ മൂല്യത്തെ എപ്പോഴും ഉയര്‍ത്തിക്കാണിച്ചിട്ടേയു 
ള്ളൂ. വളരെയേറെ ഗുഡ്ദാര്‍ത്ഥങ്ങളും ലക്ഷ്യങ്ങളും 
ഉള്‍ക്കൊണ്ടിരിക്കുന്ന കേരളാ വുമന്‍സ്‌ കോഡ്‌ ധാര്‍മ്മി 
കതയുടെ നേരെയുള്ള അതിക്രമമാണെന്ന പ്രഖ്യാപന 
ത്തോടെ സഭ കടുത്ത പ്രതിരോധവുമായി രംഗത്തുണ്ട്‌. 


കുടുംബാസുയധ്രണത്തിനുള്ള മുറവിളി ശക്തമായി ഉയ 
രുമ്പോഴും കെ. സി. ബി. സി. യുടെ നിലപാട്‌ വളരെ 
വ്യക്തമാണ്‌; “കുടുംബങ്ങളില്‍ കുട്ടികളുടെ എണ്ണം എത്ര 
യധികം കൂട്ടാമോ അത്രയും കൂട്ടുക.” തങ്ങളുടെ വാദ 
ത്തിനു കാരണമായി അവര്‍ പറയുന്ന വസ്തുത കത്തോ 
ലിക്കരുടെ എണ്ണം ദിനംപ്രതി കുറഞ്ഞുകൊണ്ടിരിക്കുന്നു 
വെന്നതാണ്‌. അപ്പോള്‍പ്പിന്നെ കൂടുതല്‍പ്പേരെ ജനിപ്പിക്കു 
കയല്ലാതെ മറ്റെന്താണ്‌ പോംവഴി! കത്തോലിക്കരുടെ 
അംഗബലം വളരെ ക്ഷയിച്ചുവെന്നും കാലക്രമേണ മുസ്ലീം 
ങ്ങളും ഹൈന്ദവരും തങ്ങളേക്കാള്‍ അംഗബലമുളളവരായി 
തീര്‍ന്നേക്കാമെന്നുമായിരുന്നു കാലംചെയ്ത അഭിവന്ദ്യ 
വിതയത്തില്‍പിതാവിന്റെ ആശങ്ക. സീറോ മലബാര്‍ സഭ 
യുടെ മേജര്‍ ആര്‍ച്ചുബിഷപ്പായിരുന്ന അദ്ദേഹം അല്മേ 
നികളോട്‌ നിരന്തരം നടത്തിയ ആഹ്വാനം; കൃത്രിമ ജന 
ന നിയന്ത്രണമാര്‍ഗ്ഗങ്ങളൊന്നും സ്വീകരിക്കരുതെന്നായി 
രുന്നു. ഒപ്പം സാധിക്കുന്നിടത്തോളം കുഞ്ഞുങ്ങള്‍ക്കു 
ജന്മം നല്‍കുക. 

ഈ അവസരത്തില്‍ കെ. സി. ബി. സി. മറ്റു ചില 
കാര്യങ്ങള്‍ കൂടി പരിഗണിക്കേണ്ടതുണ്ട്‌. ദേശീയതലത്തി 
ലുള്ള ജനനനിരക്കുമായി താരതമ്ൃപ്പെടുത്തുമ്പോള്‍ കേര 
ളത്തിലെ ജനനനിരക്ക്‌ കുറവാണ്‌. എന്നിരുന്നാലും 1951 
-ല്‍ ഉണ്ടായിരുന്നതിന്റെ രണ്ടിരട്ടി, അതായത്‌ 2.9 കോടി 
യായി, ഉയര്‍ന്നു 1991-ല്‍ കേരളത്തിലെ ജനസംഖ്യ. 2001ല്‍ 
3.7 കോടി ആയിരുന്നത്‌ 2011 ആയപ്പോഴേയ്ക്കും 3.3 


കോടിയായി വര്‍ദ്ധിച്ചു. ഒരു കിലോമീറ്റര്‍ വിസ്തീര്‍ണ്ണ 
ത്തില്‍ 859 ആളുകള്‍ അധിവസിക്കേണ്ടിവരുന്നു. 


മറ്റൊരു കാര്യം ഇന്ത്യ സാമ്പത്തികമായി വളരെ 
പിന്നാക്കം നില്‍ക്കുന്ന ഒരു രാജ്യമാണ്‌. ഇന്ത്യ ഇന്നു നേരി 
ടുന്ന മുഖ്യപ്രശ്നം ജനസംഖ്യാ വിസ്ഫോടനമാണ്‌. 1974 
ലെ ജനസംഖ്യാ കണക്കിന്‍പ്രകാരം 12,500 സ്കൂളുകളും, 
400,000 ടീച്ചറന്മാരും 2.5 മില്യന്‍ വീടുകളും 4 മില്യന്‍ 
തൊഴിലവസരങ്ങളും പുതുതായി നമ്മള്‍ കണ്ടെത്തേ 
ണ്ടിയിരുന്നു. 1974-ലെ അവസ്ഥ ഇതായിരുന്നെങ്കില്‍ 
ഇന്നത്തെ ആവശ്യങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ സങ്കല്പിക്കാന്‍കൂടി 
സാധിക്കില്ല. 2000 മെയ്‌ 11 ലെ കണക്കിന്‍പ്രകാരം ഇന്ത്യ 
യിലെ ജനസംഖ്യ ഒരു ബില്യന്‍ കഴിഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ലോക 
ത്തിന്റെ 2.4% മാത്രം ഭൂവിസ്തൃതിയുള്ള ഇന്ത്യയില്‍ 
ലോകജനസംഖ്യ മൂന്നിരട്ടി വര്‍ദ്ധിച്ചപ്പോള്‍ ഇന്ത്യന്‍ ജന 
സംഖ്യ അഞ്ചിരട്ടി വര്‍ദ്ധിച്ചു. ഇത്തരത്തിലുളള ജനസം 
ഖ്യാപ്പെരുക്കം തുടരുകയാണെങ്കില്‍ 2045 ആകുമ്പോ 
ഴേയ്ക്കും ഇന്ത്യാക്കാര്‍ ചൈനയെ കടത്തിവെട്ടി ലോക 
ത്തിലെ ഏറ്റവും കൂടുതല്‍ ജനസംഖ്യയുള്ള രാഷ്ര്രമായി 
ത്തീരും. പ്രതിവര്‍ഷം 17 മില്യന്‍ ജനങ്ങളാണ്‌ (ഇത്രയും 
ജനസംഖ്യയെ ആസ്ത്രേലിയയില്‍ ആകെയുളളൂ!) ഇന്ത്യ 
യില്‍ വര്‍ദ്ധിക്കുന്നത്‌. 


ഇന്ത്യയെപ്പോലൊരു വികസിതരാജ്യത്തിന്‌ ഒരു 
ബില്യന്‍ ജനസംഖ്യതന്നെ താങ്ങാവുന്നതിനപ്പുറമാണ്‌. 
ഒരു ഇന്ത്യക്കാരനെ ശരാശരി തൃപ്തിപ്പെടുത്താന്‍പോലും 
സര്‍ക്കാരിന്‌ ഇന്നു കഴിവില്ല. നൂറുകണക്കിന്‌ മില്യന്‍ പനര 
ന്മാരുടെ അടിസ്ഥാന ആവശ്യങ്ങള്‍പ്പോലും സാധിച്ചു 
കൊടുക്കാന്‍ ഇന്ത്യ ഇന്ന്‌ അശക്തയാണ്‌. 


ജനസംഖ്യാ വര്‍ദ്ധനവാണ്‌ നമ്മുടെ ഒരു പ്രധാന 
പ്രള്‍നമെന്നതു കണ്ടില്ലെന്നു നടിക്കാനെങ്ങനെ കഴിയും? 
ജനസംഖ്യാ വര്‍ദ്ധനവെന്ന പ്രശ്നത്തെ എങ്ങനെ നേരി 
ടാമെന്നു ചിലര്‍ ഭാവനയില്‍ കാണാറുണ്ട്‌. അവരുടെ 
കണ്ടെത്തലുകള്‍ വെറും ജലരേഖകള്‍ മാത്രം. കൃഷിയി 
ടങ്ങളെക്കുറിച്ചും, ഓരോ ഏക്കറില്‍നിന്നും ഉത്പാദിപ്പിക്കാ 
വുന്ന വിളവുകളെക്കുറിച്ചും, കൃഷിയിടങ്ങള്‍ കൂടുതല്‍ 
ഫലദായകമാക്കുന്നതിനെക്കുറിച്ചും, ഗതാഗതസരകര്യങ്ങ 
ളെക്കുറിച്ചും, ജലവിഭവങ്ങളെക്കുറിച്ചും, കൃത്രിമ ഭക്ഷ്യോ 
ത്പന്നങ്ങളെക്കുറിച്ചും വിശാലമായി കണക്കുകൂട്ടി ജന 
സംഖ്യാ വര്‍ദ്ധനവെന്ന പ്രതിഭാസത്തിനു പരിഹാരം 
കണ്ടെത്തും. പറയാനെളുപ്പം, പക്ഷേ ഇതൊക്കെ 
പ്രാവര്‍ത്തികമാക്കുക പ്രയാസംതന്നെ. ഇപ്പോള്‍ നിലവി 
ലുള്ള ജനസംഖ്യയെ തീറ്റിപ്പോറ്റാന്‍ ഇത്രമാത്രം കഷ്ട 
പ്പെടുന്ന ഇന്ത്യ, വര്‍ഷംതോറും അധികമാകുന്ന 17 മില്യന്‍ 
ആളുകള്‍ക്ക്‌ എന്തു നല്‍കും? ഈ വര്‍ധനവ്‌ ഇന്ത്യയ്ക്കു 
താങ്ങാനാവുന്നതല്ല. 

മറ്റൊന്ന്‌ കൃഷ്ണയ്യര്‍ മുന്നോട്ടു വച്ച നയത്തിന്റെ 
സ്വാധീനം കത്തോലിക്കരുടെ ഇടയില്‍ വളരെ പരിമിത 
മായിരിക്കുമെന്നതാണ്‌. ദാമ്പത്യധര്‍മ്മങ്ങളെക്കുറിച്ചും 
കുഞ്ഞുങ്ങള്‍ക്കു ജന്മം നല്‍കുന്നതിനെക്കുറിച്ചും കത്തോ 
ലിക്കാ സഭ അലമായരെ ബോധവത്കരിക്കാന്‍ ശ്രമിക്കു 
ന്നുണ്ട്‌. പക്ഷേ ഈ ഉപദേശങ്ങള്‍ക്കു കത്തോലിക്കാ ദമ്പ 





തികള്‍ ഇന്ന്‌ അമിതപ്രാധാന്യം നല്‍കുന്നില്ല. കൃഗ്രിമ 
ജനന നിയന്ത്ണമാര്‍ഗ്ഗങ്ങള്‍ ഉപയോഗിക്കരുതെന്നു 
പോള്‍ ആറാമന്‍ പാപ്പാ വിശ്വാസികളെ ഉദ്ബോധിപ്പിച്ചു. 
കത്തോലിക്ക ദമ്പതികളുടെ ഇടയില്‍ മാര്‍പ്പാപ്പയുടെ 
ആഹ്വാനം ചെലുത്തിയ സ്വാധീനമെത്ര എന്നറിയാന്‍ ഒരു 
സര്‍വ്വേ നടത്തിയപ്പോള്‍ കിട്ടിയ ഫലം വ്യത്യസ്തമായ 
ഒന്നായിരുന്നു. ഭൂരിഭാഗവും സഭയുടെ ഈ നിലപാടിനെ 
അനുകൂലിക്കുന്നവരായിരുന്നില്ല. സൈദ്ധാന്തിക 
ചിന്താസരണികളില്‍നിന്ന്‌ ഉരുത്തിരിയുന്ന കാര്യങ്ങളാണ്‌ 
സഭ കുടുംബജിവിതക്കാര്‍ക്കു നിര്‍ദ്ദേശിച്ചു നല്‍കിയത്‌. 
യുക്തിപരമായ തത്ത്വങ്ങളുടെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ ദാമ്പ 
തൃബന്ധത്തെ ക്രമപ്പെടുത്താനും ചിട്ടപ്പെടുത്താനുമൊ 
ക്കെയാണ്‌ സഭ ശ്രമിച്ചത്‌. ദാമ്പത്യബന്ധത്തിലേര്‍പ്പെടുന്ന 
പുരുഷനെയും സ്ത്രീയെയും അവരുടെ യഥാര്‍ത്ഥമായ 
അനുഭവങ്ങളുടെ വെളിച്ചത്തില്‍ വീക്ഷിക്കാതെ, അമൂര്‍ത്ത 
മായ സിദ്ധാന്തങ്ങളുടെ വെളിച്ചത്തിന്റെ നിയന്ത്രണത്തില്‍ 
കൊണ്ടുവരാനാണ്‌ സഭ ശ്രമിക്കുന്നത്‌. എന്നാല്‍, കൃത്രിമ 
ഗര്‍ഭനിരോധന മാര്‍ഗ്ഗം അവലംബിക്കുന്നതു ധാര്‍മ്മിക 
തയ്ക്കു വിരുദ്ധമാണെന്ന സഭയുടെ നിലപാട്‌ ഉള്‍ക്കൊ 
ളളാന്‍ ദമ്പതികള്‍ക്കു താല്‍പര്യമില്ല. 


ദാമ്പത്യബന്ധം സിദ്ധാന്തങ്ങളുടെ യുക്തിഭദ്രതയിലല്ല 
വളരേണ്ടത്‌ അത്‌ സ്നേഹത്തില്‍ അധിഷ്ഠിതമാണ്‌. 
ദാമ്പത്യം സ്നേഹത്തില്‍ നിന്നാരംഭിക്കുന്നു. സ്നേഹ 
ത്തിന്റെ ബാഹ്യപ്രകടനമാണ്‌ ലൈംഗികബന്ധം. ഇവിടെ 
ദമ്പതികള്‍ സ്നേഹം പരസ്പരം പങ്കിടുന്നു. അല്ലാതെ 
കുഞ്ഞുങ്ങളെ ജനിപ്പിക്കുക എന്ന ലക്ഷ്യമല്ല; ലൈംഗിക 
ബന്ധത്തിലേക്ക്‌ ദമ്പതികളെ നയിക്കുന്ന പ്രഥമമായ 
പ്രചോദകം. സന്താനങ്ങള്‍ അവരുടെ സ്നേഹപ്രകടന 
ത്തിന്റെ അനന്തരഫലങ്ങള്‍ മാത്രമാണ്‌. സഭ നിര്‍ദ്ദേശി 
ക്കുന്നതുപോലെ കുഞ്ഞുങ്ങളെ ജനിപ്പിക്കാന്‍ മാത്രമേ 
ലൈംഗികബന്ധം പാടുള്ളൂവെന്ന ധാരണ ഇന്നത്തെ ദമ്പ 
തികള്‍ പ്രോത്സാഹിപ്പിക്കുന്നില്ല. 

മക്കളെ ജനിപ്പിക്കലും വളര്‍ത്തലും കുടുംബം കെട്ടി 
പ്ടുക്കലും സംരക്ഷണവും മാത്രമടങ്ങുന്ന ഒരു ദാമ്പത്യ 
ധര്‍മ്മം മാത്രമാണ്‌ ലൈംഗികസ്നേഹം എന്ന കാഴ്ചപ്പാ 
ടാണ്‌ സഭയ്ക്കുള്ളത്‌. എന്നാല്‍ സ്നേഹത്തിനാണ്‌ ദമ്പ 
തികള്‍ പ്രാധാന്യം നല്‍കുന്നത്‌. ദാമ്പത്യത്തില്‍ സ്നേഹ 
ത്തിന്റെ പൂര്‍ത്തീകരണമാണ്‌ ലൈംഗികബന്ധം. ഗ്രത്യു 
ത്പാദനം അതിന്റെ സ്നേഹഫലവും. ധാര്‍മ്മികതയുടെ 
പേരുപറഞ്ഞ്‌ കൃ്രിമ ജനന നിയ്ന്തണത്തെ സഭ 
എതിര്‍ക്കുന്നതിന്റെയും വിശ്വാസികളുടെ അംഗബലം 
വര്‍ദ്ധിപ്പിക്കാന്‍ വേണ്ടി പരമാവധി കുഞ്ഞുങ്ങള്‍ക്കു ജന്മം 
നല്‍കണമെന്ന സഭയുടെ ഉദബോധനത്തിന്റെയും യുക്തി 
തങ്ങളുടെ സ്നേഹൃപ്രകടനത്തിന്റെ അളവുകോലാക്കാന്‍ 
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ഭാര്യാഭര്‍ത്താക്കന്മാര്‍ തയ്യാറാകേണ്ടതുണ്ടോ എന്ന്‌ 
പുനര്‍വിചിന്തനം ചെയ്യുന്നത്‌ നന്നായിരിക്കും. 


കുഞ്ഞുങ്ങള്‍ക്കു ജന്മം നല്‍കുന്നതില്‍നിന്നും 
അവരെ സംരക്ഷിക്കുന്നതില്‍നിന്നും ഒഴിവാകാന്‍ 
സ്നേഹവും ഉത്തരവാദിത്വവുമുള്ള ദമ്പതികള്‍ ഒരിക്കലും 
ആഗ്രഹിക്കുകയില്ലല്ലോ. എന്നാല്‍ അംഗസംഖ്യ കൂട്ടാന്‍ 
വേണ്ടി മാത്രം ജനിപ്പിച്ചു കൂട്ടുക എന്ന നയത്തോട ദമ്പ 
തികള്‍ക്ക്‌ എത്രമാത്രം അനുകുലിക്കാനാകുമെന്ന്‌ ചിന്തി 
ക്കേണ്ടതുണ്ട്‌. ജനസംഖ്യാ വിസ്ഫോടനം വന്‍ഭീഷണി 
യായി തീര്‍ന്നിരിക്കുന്ന ലോകത്തിലേക്ക്‌ തങ്ങള്‍ കൂടു 
തല്‍ കുഞ്ഞുങ്ങളെ ജനിപ്പിച്ചാല്‍, അത്‌ ആ കുഞ്ഞുങ്ങ 
ളോടു ചെയ്യുന്ന ഒരു അനീതിയാകുമോ എന്ന ഭയം അവ 
രിലുളവാകാന്‍ സാധ്യതയില്ലേ? ദാമ്പത്യധര്‍മ്മം എന്നതു 
പ്രത്യുല്‍പ്പാദനം മാത്രമാണെന്ന ഒരു ധാരണ അവരില്‍ 
ഉരുത്തിരിഞ്ഞാല്‍ ഒരുപരിധിവരെ അതു ലൈംഗികബ 
ന്ധത്തിന്റെ കാതലായ ദാമ്പത്യ സ്നേഹപ്രകടനത്തെ 
പ്രതികൂലമായി ബാധിച്ചേക്കില്ലേ? തങ്ങള്‍ക്കു നല്ല രീതി 
യില്‍ വളര്‍ത്താനും സംരക്ഷിക്കാനും സാധിക്കുമെന്ന്‌ ഉറ 
പുള്ള്രയും കുഞ്ഞുങ്ങള്‍ക്കു മാത്രം ജന്മമേകാനാണ്‌ ദമ്പ 
തികള്‍ ശ്രദ്ധിക്കേണ്ടത്‌. ഇത്തരത്തിലൊരു തീരുമാനം 
ദമ്പതികള്‍ കൈക്കൊണ്ടാല്‍ അത്‌ ഉത്തരവാദിത്വത്തില്‍ 
നിന്നുള്ള ഒളിച്ചോട്ടമോ, സ്വാര്‍ത്ഥതയോ ആകുന്നില്ല. 
ആയതിനാല്‍ ജനസംഖ്യാ വിസ്ഫോടനമെന്ന മഹാവിപ 
ത്തിനെ നേരിടാന്‍ വേണ്ടിയുള്ള ജനന നിയന്ത്രണം ഒരു 
അധാര്‍മ്മിക പ്രവ്ൃത്തിയാകുന്നില്ല; മറിച്ച ഉത്തരവാദിത്വ 
പൂര്‍ണ്ണമായ രക്ഷാകര്‍തൃത്വം എന്ന ധാര്‍മ്മിക മൂല്യമാണ്‌. 


കത്തോലിക്കാ സഭയ്ക്കു പുറത്തും ധാര്‍മ്മിക തത്ത്വ 
ശാസ്ത്രജ്ഞന്മാരുണ്ട്‌. പക്ഷേ അവരാരും കൃത്രിമ ജനന 
നിയന്ത്രണ മാര്‍ഗ്ഗങ്ങളെ അധാര്‍മ്മികമെന്നു ചിത്രീകരിക്കു 
ന്നില്ല. മനുഷ്യകുലത്തിന്‌ ഒരു ധാര്‍മ്മികതയേ ഉള്ളൂ. 
കത്തോലിക്കാ സഭയ്ക്കു പുറത്തുള്ള ആരും പ്രത്യുത്പാ 
ദനത്തെ കൃത്രിമമായി നിയന്ത്രിക്കുന്നതില്‍ അപാകത 
കണ്ടെത്തുന്നില്ല. അങ്ങനെയെങ്കില്‍, കത്തോലിക്കര്‍ക്കു 
മാ്രം ഇതെങ്ങനെ അധാര്‍മ്മിക (്പവ്യത്തിയാകും? 


കുഞ്ഞുങ്ങളുടെ എണ്ണം നിശ്ചയിക്കേണ്ടതു നിയമസം 
ഹിതയോ, സര്‍ക്കാരോ, മതങ്ങളോ അല്ല. തങ്ങള്‍ക്ക്‌ എത്ര 
കുഞ്ഞുങ്ങളെ പോറ്റിവളര്‍ത്താനാകുമെന്ന തീരുമാനം ദമ്പ 
തികള്‍ സ്വയം എടുക്കുന്നതല്ലേ ഉചിതം? അതിനനുസ്യ 
തമായി അവര്‍ ദാമ്പത്യബന്ധം ക്രമപ്പെടുത്തിക്കൊള്ളട്ടെ. 
ആ ബന്ധത്തില്‍ ധാര്‍മ്മിക അധാര്‍മ്മിക ചൂണ്ടുപലകകള്‍ 
ഒരു തടസ്സമാകാതിരിക്കട്ടെ. 


(മൊഴിമാറ്റം 
ലിസി നിണ്ടുര്‍) 


കറുപ്പ്‌; നിന്ദിതരുടെ പുനരുത്ഥാനം 


ടി. എം. യേശുദാസന്‍ “മംനത്തു മഴവില്ലു കാണുമ്പോള്‍ എന്റെ ഹൃദയം 
EER തുള്ളുന്നു” എന്നു വേര്‍ഡ്‌സ്വര്‍ത്‌ പാടിയിട്ടുണ്ടെങ്കിലും 
“മനോഹരം” എന്ന്‌ ഏകസ്വരത്തില്‍ ലോകം വാഴ്ത്തുന്ന മഴ 
വില്ലിന്റെ ഘടനയില്‍ കറുപ്പു നിറത്തിനിടമില്ലെന്ന കാര്യം 
ആരെങ്കിലും ഓര്‍ക്കാറുണ്ടോ? VIBGYOR ല്‍ കറുപ്പില്ല. പ്രക 
തിയുടെ വര്‍ണനകളിലും കറുപ്പിനവഗണനയാണ്‌. “ഇലകള്‍ 
പച്ച, പൂക്കള്‍ മഞ്ഞ” എന്നാണു കുട്ടികള്‍ പാടുന്നത്‌. നമ്മുടെ 
പേക്കിനാവുകളില്‍ പ്രതൃക്ഷപ്പെട്ടു പേടിപ്പെടുത്തുന്ന ആന 
യുടെയും പോത്തിന്റെയുമൊക്കെ നിറമാണ്‌ കറുപ്പ. കൃഷ്ണ 
നിറമുള്ള ശ്രീകൃഷ്ണഭഗവാനെ കറുപ്പു നിറത്തില്‍ ചിത്രീ 
കരിച്ചു കാണുന്നില്ല. ചിത്രങ്ങളിലൊക്കെ ഒന്നുകില്‍ നീല 
അല്ലെങ്കില്‍ വെള്ള നിറത്തിലാണ്‌ ഭഗവാന്‍ പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടു 
ന്നത്‌. 

ചിത്രകലയുമായി ബന്ധപ്പെട്ട നിറങ്ങളുടെ വര്‍ണ്ണത്ത 
ട്ടിലും കറുപ്പിനു രണ്ടാംനിരയിലാണു സ്ഥാനം. ചുവപ്പ്‌, പച്ച, 
നീല എന്നിവയാണ്‌ പ്രാഥമിക നിറങ്ങള്‍. ചുവപ്പ്‌, മഞ്ഞ, 
നീല ഇവ ഒരേ തോതില്‍ കലര്‍ത്തുമ്പോള്‍ കിട്ടുന്ന സെക്ക 
ണ്ടറി നിറമാണ്‌ കറുപ്പു. നരവംശവിഭാഗങ്ങളുടെ തരംതിരി 
ക്കലിലും കറുപ്പിന്‌ ഏറ്റവും അടിയിലാണു സ്ഥാനം; മുക 
ളില്‍ വെളുപ്പും (യൂറോപ്പ്‌) ഇടയ്ക്കു ചുമപ്പും (അമേരിക്ക) 
മഞ്ഞയും (ചൈന). 

പ്രതിനിധാനത്തിന്റെ ലോകത്തു കറുപ്പിന്റെ സ്ഥാനം പരി 
ശോധിക്കുന്നതു രസകരമാണ്‌. ഇവിടെ കറുപ്പിനെ ഒരു 
ചിഹ്നം എന്ന നിലയിലാണു സമീപിക്കുന്നത്‌. ഏതു സന്ദര്‍ഭ 
ത്തില്‍, ഏതു ചിഹ്നവ്യവസ്ഥയില്‍, ഏതുതരം വ്യവഹാര 
ത്തില്‍ വിന്യസിക്കുന്നു എന്നതിന്റെ വെളിച്ചത്തിലാണ്‌ ഒരു 
ചിഹ്നം അര്‍ത്ഥം ഉലപാദിപ്പിക്കുന്നത്‌. ഉദാഹരണത്തിന്‌, കറു 
പ്പിനു സ്ഥാനമില്ലാത്ത ദ്രാഫിക്സിഗ്നലുകളുടെ ഭാഷാക്രമ 
ത്തില്‍ “സ്റ്റോപ്പ്‌ എന്ന നിര്‍ദ്ദേശം നല്‍കാന്‍ ചുവന്ന 
ലൈറ്റാണു തെളിയുന്നത്‌. രാഷ്ര്രീയത്തില്‍ നേരേമറിച്ച, ജന 
ങ്ങളുടെ വിപ്ലവകരമായ മുന്നേറ്റത്തെയാണു ചുവപ്പുനിറം 
സൂചിപ്പിക്കുന്നത്‌. ഒരേ ചിഹ്നം തന്നെ വ്യത്യസ്തമായ ചിഹ്ന 
വ്യവസ്ഥകളില്‍ വ്യത്യസ്തങ്ങളായ അര്‍ത്ഥങ്ങളാണ്‌ പുറപ്പെ 
ടുവിക്കുന്നത്‌. 

ദൈനംദിന രാഷ്ര്രീയപ്രവര്‍ത്തനങ്ങളില്‍ നമുക്കു സുപ 
രിചിതമായ രണ്ടു പ്രതി ഷേധരുപങ്ങളാണ്‌ കരിങ്കൊടി 
കാണിക്കലും കറുത്ത റിബണ്‍കൊണ്ടു വായ്മൂടിക്കെട്ടലും. 
ഭരണകൂടത്തിന്റെ ദുര്‍നയങ്ങള്‍ക്കും നീതിനിഷേധങ്ങള്‍ക്കു 
മെതിരായ കടുത്ത എതിര്‍പ്പു പ്രകടിപ്പിക്കുന്ന ധര്‍മ്മമാണ്‌ 
മേല്‍പറഞ്ഞ രണ്ടു പ്രതിഷേധ രൂപങ്ങളിലും കറുപ്പുനിറം 


ച്‌ 
റാം, നിര്‍വഹിക്കുന്നത്‌. വ്യക്തികള്‍ക്കെതിരേ “ഗോബായ്ക്‌' 
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ളെ _ ald BS 
എന്നും നയങ്ങള്‍ക്കും നടപടികള്‍ക്കുമെതിരെ “സ്റ്റോപ്പ്‌ എന്നുമാണ്‌ കരിങ്കൊടി വിളിച്ചുപറയുന്നത്‌. അഭിപ്രായ 
സ്വാതന്ത്ര്യം ഉള്‍പ്പെടെയുള്ള അവകാശനിഷേധങ്ങളെയാണ്‌ വായ്മുടിക്കെട്ടുന്ന കറുത്തറിബണ്‍ സൂചിപ്പിക്കുന്നത്‌. 
രാഷ്ട്രീയ്രപകാശനത്തിന്റെ ഭാഷയില്‍ കടുത്ത എതിര്‍പ്പിനെ കുറിക്കുന്നതെങ്കിലും, മരിച്ചവരോടുള്ള ഉപചാരത്തില്‍ 
കറുപ്പ്‌ സഹതാപത്തിന്റെയും അനുശോചനത്തിന്റെയും ആര്‍ദ്രമായ ചിഹ്നമാണ്‌. ദുഃഖസൂചകമായി നാം കറുത്ത 


ബാഡ്ജ്‌ ധരിക്കുക പതിവാണ്‌. 


മിത്തുകളെയും ക്ലാസിക്കുകളെയും വിശകലനം ചെയ്യാന്‍ സഹായകമായ ആര്‍ക്കിടൈപ്പുകളുടെ വ്യവസ്ഥയില്‍ 
മരണത്തെയും തിന്മയെയുമാണ്‌ കറുപ്പുനിറം പ്രധാനമായും സൂചിപ്പിക്കുന്നത്‌. ശുന്യത, നിഗൂഡത, അജ്ഞാതം, 
അബോധം, ശോകം തുടങ്ങിയ നിഷേധാത്മകഗുണങ്ങളാണ്‌ കറുപ്പുമായി ബന്ധപ്പെട്ട മറ്റു സവിശേഷതകള്‍. ചൈനീസ്‌ 
സിംബലിസത്തില്‍ നമ്മുടെ ദൂരദര്‍ശന്റെ ലോഗോയെ അനുസ്മരിപ്പിക്കുന്ന യാങ്‌-യിന്‍ എന്ന ഒരു പ്രതീകമുണ്ട്‌. 
ഇതില്‍ കറുപ്പും വെളുപ്പും ഇടകലരാതെ ചേര്‍ത്തുവച്ചിരിക്കുന്നു. പുരുഷത്വത്തെയും പ്രകാശത്തെയും പ്രവര്‍ത്തന 
ത്തെയും ബോധമനസ്സിനെയുമാണ്‌ യാങ്‌ എന്ന വെളുപ്പുനിറം സൂചിപ്പിക്കുന്നത്‌. യിന്‍ എന്ന കറുപ്പ്‌ സ്ര്രീത്വത്തെയും 
ഇരുട്ടിനെയും നിഷ്ക്രിയതയെയും അബോധമനസ്സിനെയുമാണ്‌ പ്രതിനിധീകരിക്കുന്നത്‌. 

അനഭിമതരായ വ്യക്തികളെയും സ്ഥാപനങ്ങളെയും സംഘടനകളെയും നാം ബ്ലാകലിസ്റ്റില്‍ അഥവാ “കരിംപ 
ട്ടികയിലാണു പെടുത്തുക. പ്രതിഷേധ ദിനാചരണത്തിനു നാം “കരിദിനം” എന്നാണു പറയുക. കാലുവാരുന്നവരെ 
നാം കരിങ്കാലികളെന്നാണു വിളിക്കുക. മോഷ്ടാക്കളും കൊലയാളികളും ധരിക്കുന്ന മുഖംമൂടിയുടെ നിറം നിശ്ചയ 
മായും കറുപ്പാണ്‌. വരുമാന നികുതി അടയ്ക്കാത്ത പണം കരിംപണമാണ്‌. സാത്താനും തിന്മയും ചിത്രീകരിക്കപ്പെ 
ടുന്നതും കറുപ്പുനിറത്തിലാണ്‌. ജലാശയത്തിലെ മത്സ്യംപോലെ നമ്മുടെയിടയില്‍ സുഖിച്ചു വാഴുന്ന ചതിയന്മാരെ 
തിരിച്ചറിയാന്‍ നമുക്കു കഴിയാതെ പോകുന്നതു തിന്മയുടെ നിറം കറുപ്പാണെന്ന നമ്മുടെ ഉറച്ച ധാരണമൂലമാണ്‌. 
മനം കവരുന്ന സുന്ദരരൂപത്തിലാണ്‌ ചെകുത്താന്‍ നമ്മെ ചതിയില്‍പ്പെടുത്തുന്നത്‌. കറുത്ത നിറമുള്ള വിരൂപിയായി 
ഒരിക്കലും നമ്മള്‍ അവനെ കാണുകയില്ല. 

ഏതാനും വര്‍ഷങ്ങള്‍ക്കുമുന്‍പ്‌ തിരുവല്ലയിലെ ഡൈനാമിക ആക്ഷന്‍ സംഘത്തിനു ബാംഗ്ലൂരില്‍ വച്ചുണ്ടായ 
ഒരനുഭവം ഓര്‍മ്മവരുന്നു. അവിടെ അവര്‍ അതവരിപ്പിച്ച തെരുവുനാടകത്തില്‍ അമേരിക്കന്‍ സാമ്രാജ്യത്വം പ്രത്യക്ഷ 
പ്പെട്ടത്‌ ഒരു കറുത്തസത്വത്തിന്റെ രൂപത്തിലാണ്‌. നാടകം കണ്ടുകൊണ്ടിരുന്ന പ്രശസ്ത ബ്ലാക്തിയോളജിയന്‍ ജെയിംസ്‌ 
കോണ്‍ ഇതുകണ്ട്‌ ക്ഷുഭിതനായി. വെള്ളക്കാരുടെ സൃഷ്ടിയായ സാഗ്രാജ്യത്വത്തിനു കറുത്ത നിറം നല്‍കിയതു 
ലോകത്തിലെ മുഴുവന്‍ കറുത്തവരോടുമുള്ള കടുത്ത അവഹേളനമായിട്ടാണ്‌ അദ്ദേഹം കണ്ടത്‌. തെരുവുനാടക 
സംഘത്തിന്റെ കണ്ണുതള്ളിയ സംഭവമായിരുന്നു അത്‌. ഇതൊക്കെയാണെങ്കിലും, കറുപ്പിനെ തിന്മയുടെ പ്രതീക 
മായി ചിത്രീകരിക്കുന്ന രീതി നാം ഇപ്പോഴും തുടര്‍ന്നുപോരുന്നു. അമേരിക്കയിലെ വെള്ളക്കാരായ വര്‍ണ്ണവെറിയന്‍മാ 
രുടെ വിജിലാന്റി സംഘടനയായ ക്ലു ക്ലകസ്‌ ക്ലാൻ അംഗങ്ങള്‍ വെളുത്ത യൂണിഫോമാണു ധരിക്കുന്നത്‌: ശിരസ്സും 
മുഖവും മറയ്ക്കുന്ന വെളുത്ത കൂമ്പന്‍ തൊപ്പിയും പാദംമുട്ടെ മറയ്ക്കുന്ന വെള്ളക്കുപ്പായവും. കണ്ണില്‍ക്കാണുന്ന 
ദൃഡഗാത്രരായ കറമ്പന്മാരെ വളഞ്ഞുപിടിച്ചു തൊട്ടടുത്ത മരത്തിന്റെ കൊമ്പില്‍ കെട്ടിത്തൂക്കി “ലിഞ്ചിങ്ങ്‌ നടത്തുക 
യാണ്‌ ഇവരുടെ മുഖ്യവിനോദം. ഹൃദയശുന്യവും പ്രാകൃതവുമായ ഈ കൂട്ടക്കുരുതിയെ അപലപിച്ചുകൊണ്ട്‌ പ്രശസ്ത 
ബ്ലൂസ്‌ ഗായിക ബില്ലി ഹാളിഡേ “സ്ട്രെയിഞ്ചി (ഫൂട്ട്‌ എന്ന പാട്ടു പുറത്തിറക്കി. വര്‍ണ്ണ വെറിയന്‍മാര്‍ കഴുവിലേറ്റിയ 
കരുത്തന്മാരെ ഓര്‍ത്തുകൊണ്ട്‌ അമേരിക്കയുടെ തെക്കുഭാഗത്തെ മരങ്ങളില്‍ വിചിത്രമായ ഒരു പഴം കിടപ്പുണ്ടെന്ന്‌ 
അവര്‍ പാടി. 

കറുത്തവരും വെളുത്തവരും തമ്മിലുള്ള പ്രതിപക്ഷതയും സംഘര്‍ഷവും ലോകചരിത്രത്തില്‍ വഹിച്ചിട്ടുള്ള 
പങ്കിനുനേരെ കണ്ണടയ്ക്കുന്നവര്‍ക്കു മാത്രമേ വെളുപ്പിനെ നന്മയുടെയും കറുപ്പിനെ തിന്മയുടെയും ചിഹ്നങ്ങ 
ളായി അവതരിപ്പിക്കാന്‍ കഴിയൂ. വര്‍ഗ്ഗവൈരുദ്ധ്യവും വര്‍ണ (ജാതി) സംഘര്‍ഷവുമാണ്‌ ചരിത്രത്തിന്റെ 
ച്ര്രംതിരിക്കുന്ന രണ്ടു ശക്തികള്‍. കറുത്തതും വെളുത്തതുമായ നരവംശങ്ങളും ജാതികളും തമ്മി 
ലുള്ള പ്രതിപക്ഷത സാഗ്രാജ്ൃത്വത്തിന്റെയും കൊളോണിയലിസത്തിന്റെയും ആഗോളീകരണത്തി 
ന്റെയും മുഖമുദ്രയാണ്‌. 











തൊലിയുടെ നിറത്തിന്റെയും ശരീരത്തിന്റെ സവിശേഷതകളുടെയും അടിസ്ഥാനത്തില്‍ രൂപ A 
പ്പെട്ട ഉറച്ച മനോഭാവങ്ങള്‍ പ്രാചീനകാലം മുതല്‍ ഉണ്ടായിരുന്നതായി പഠനങ്ങള്‍ തെളിയിക്കു കണ 
ന്നു. വ്യത്യസ്ത നരവംശവിഭാഗങ്ങള്‍ തമ്മിലുള്ള കണ്ടുമുട്ടലുകളുടെയും സഹവാസത്തിന്റെയും"അ* 
ഏറ്റുമുട്ടലുകളുടെയും ഫലമാണിത്‌. മഞ്ഞ/ വെള്ള നിറത്തില്‍പ്പെടുത്തവരെ 





കറുപ്പും വെളുപ്പും 


ചൈനക്കാര്‍ ബാര്‍ബേറിയന്‍സായി കരുതിയിരുന്നു. ഇന്‍ഡ്യയില്‍, ആര്യ- 
ദ്രാവിഡ വിഭജനം വെറും ഭാഷാപരമാണെന്നും വംശശുദ്ധിയോ തൊലി 
യുടെ നിറമോ ഇക്കാര്യത്തില്‍ പ്രസക്തമല്ലെന്നും വാദിക്കുന്നവരുടെ എണ്ണം 
കൂടിവരികയാണെങ്കിലും വേദങ്ങളില്‍ കാണുന്ന വര്‍ണം അഥവാ ജാതി 
പരാമര്‍ശം നിറത്തെക്കുറിച്ചുള്ള സൂചനകള്‍ ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നുണ്ടെന്നു കരു 
തുന്നവരുടെ എണ്ണം കുറവൊന്നുമല്ല. ഇളംനിറമുള്ള ആര്യന്‍ കുടിയേറ്റക്കാര്‍ 
ഇരുണ്ടനിറമുള്ള തദ്ദേശീയഗോത്രങ്ങളെ കീഴടക്കി ദസ്യുക്കളായി ആര്യാ 
വര്‍ത്തം സ്ഥാപിച്ചു എന്നൊരു വ്യാഖ്യാനം സാധാരണക്കാര്‍ക്കിടയില്‍ പ്രചാ 
രത്തിലുണ്ട്‌. വെളുത്ത ആര്യന്‍മാരും കറുത്തദ്രാവിഡന്മാരും തമ്മിലുള്ള 
സംഘര്‍ഷമായി ഇന്‍ഡ്യന്‍ സംസ്കാരത്തെയും ചരിത്രത്തെയും വ്യാഖ്യാ 
നിക്കുന്ന പ്രവണത കുറഞ്ഞുവരുന്നുണ്ടെങ്കിലും വെളുപ്പു സവര്‍ണതയു 
ടെയും കറുപ്പ്‌ അവര്‍ണതയുടെയും അടയാളങ്ങളായി ഇന്നും ശക്തമായി 
തുടരുന്നുണ്ട്‌. 

യൂറോപ്യന്‍ ജ്ഞാനോദയവും നരവംശങ്ങളുടെ വര്‍ഗ്ലീകരണവും തമ്മി 
ലുള്ള ബന്ധം നമ്മള്‍ ഒട്ടും ്രതീക്ഷിക്കാത്തവിധത്തിലാണ്‌ കറുത്തജനത 
കളെ ദോഷകരമായി ബാധിച്ചത്‌. ബൌദ്ധികമായ വ്യഗ്രതയുടെയും സാമൂ 
ഹ്യമാറ്റത്തിന്റെയും ശാസ്ത്രീയ ചിന്തയുടെയും യുക്തിബോധത്തിന്റെയും 
കാലഘട്ടത്തില്‍ത്തന്നെയാണ്‌ ലോകത്തെ സംബന്ധിച്ച വിചിന്തനങ്ങളില്‍ 
വംശം/ വര്‍ണം എന്ന ആശയം കടന്നുവന്നത്‌. പ്രകൃതിയെ മനുഷ്യതാല്പ 
ര്യങ്ങള്‍ക്കനുകൂലമായി കീഴ്പ്പെടുത്തി “പുരോഗതി” നേടുക എന്ന ആശയ 
മാണ്‌ ജ്ഞാനോദയം മുന്നോട്ടുവയ്ക്കുന്നത്‌. വര്‍ഗ്ഗീകരണത്വര പ്രകടിപ്പി 
ക്കുന്നതായിരുന്നു ജ്ഞാനോദയത്തിന്റെ യുക്തിബോധം. സ്വീഡിഷ്‌ സസ്യ 
ശാസ്ത്രജ്ഞനായ കാള്‍ വിന്നായേസിന്റെ ജന്തുവര്‍ഗ്ഗ വിഭജനരീതിയാണ്‌ 
പതിനെട്ടാം നൂറ്റാണ്ടില്‍ സ്വാധീനംനേടിയത്‌. മനുഷ്യരാശിയെ അദ്ദേഹം 
ജന്തുവര്‍ഗ്ഗത്തില്‍പെടുത്തി നാലായി തരംതിരിച്ചു: ചുവന്നനിറവും ക്ഷിപ്ര 
കോപവും നിവര്‍ന്ന ശരീരവടിവുമുള്ള അമേരിക്കാനസ്‌; വെളുത്തനിറവും 
ദൃഡടപേശികളുമുള്ള യൂറോപിയുസ്‌; മഞ്ഞനിറവും ചിന്താകുലതയും പിടി 
വാശിയുമുള്ള ഏഷ്യാറ്റിക്കസ്‌; കറുത്തനിറവും ശാന്തശീലവും ഇംഗിതത്തിനു 
വഴങ്ങുന്നതുമായ ആഫര്‍. ആകൃതിയും ശീലഗുണവും തമ്മില്‍ ലിന്നായേസ്‌ 
നടത്തുന്ന ബന്ധിപ്പിക്കല്‍ പതിനെട്ടാം നൂറ്റാണ്ടിലെ പ്രമുഖ ചിന്തകന്മാരായ 
ഡേവിഡ്‌ ഹ്യൂമ്മും ഇമ്മാനുവല്‍ കാന്റും പിന്തുടരുന്നതായി കാണാം. അവ 
രുടെ അഭിപ്രായത്തില്‍, നീഗ്രോകൾ ഉള്‍പ്പെടെയുള്ള ഇതര മനുഷ്യവംശ 
ങ്ങള്‍ വെള്ളക്കാരേക്കാള്‍ അധമരാണ്‌. 

വില്യം ഷേക്സ്പിയര്‍ ജനിക്കുംമുന്‍പ്‌, കൃത്യമായിപ്പറഞ്ഞാല്‍ 1555 
മുതല്‍, ലണ്ടനിലെ പ്രഭുഭവനങ്ങളിലെ സേവകരായി ആഫ്രിക്കയില്‍ 
നിന്നുള്ള കറുത്തവര്‍ ധാരാളമായി എത്തിച്ചേരുന്നുണ്ട്‌. കറുത്തവരെ ഇംഗ്ല 
ണ്ടില്‍ നിന്നു പുറത്താക്കാന്‍ എലിസബത്ത്‌ രാജ്ഞി നടത്തിയ ശ്രമം വിജ 
യിച്ചില്ല. ഷേക്സ്പിയര്‍ കഥാപാത്രങ്ങളായ കാലിബനും ഒഥല്ലോയും കറു 
ത്തവരെക്കുറിച്ചുളള വെള്ളക്കാരുടെ ഉല്‍ക്കണ്ഠയുടെ പ്രതിഫലനങ്ങളാ 
ണെന്ന പഠനങ്ങള്‍ ഇന്നു പരക്കെ അംഗീകരിക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌. ചുരുക്കിപ്പറ 
ഞ്ഞാല്‍, തൊലിയുടെ നിറത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ മനുഷ്യരാശിയെ പല 
വിഭാഗങ്ങളായി തരംതിരിച്ച വെള്ളക്കാര്‍ ഏറ്റവും മുകളിലും കറുത്തവര്‍ 
ഏറ്റവും അടിയിലുമായി പ്രതിഭയുടെയും സനന്ദര്യത്തിന്റെയും ഒരു അധി 
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കാരശ്രേണി നിലവില്‍ വന്നു. ഏതാനും വര്‍ഷങ്ങള്‍ക്കുമുന്‍പ്‌, കേരള സര്‍ക്കാരിന്റെ മികച്ച ചലച്ചിത്രനടനുള്ള അവാര്‍ഡു 
നിര്‍ണയത്തില്‍ ഇതുപോലൊരു അധികാരശ്രേണി പ്രവര്‍ത്തനനിരതമാകുന്നതു നാം കണ്ടതാണ്‌. മോഹന്‍ലാലിന്റെ 
“വേഷം” (വാനപ്രസ്ഥം) അഭിനയപ്രതിഭാവിലാസമായും കലാഭവന്‍ മണിയുടെ അഭിനയം (വാസന്തിയും ലക്ഷ്മിയും 
പിന്നെ ഞാനും) മിമിക്രി ആയും വിലയിരുത്തപ്പെട്ടു. 


വെള്ളക്കാര്‍ക്ക്‌ ആധിപത്യമുള്ള പാശ്ചാത്യ സമൂഹങ്ങളില്‍ കറുത്തവര്‍ഗ്ഗക്കാര്‍ നേരിടുന്ന സാംസ്കാരിക പ്രതി 
സന്ധിയെ “ഇരട്ടബോധം” എന്നാണ്‌ ഡബ്ള്യു. ഇ. ബി. ദുബ്വാ വിശേഷിപ്പിച്ചത്‌. വെള്ളക്കാരുടെ അംഗീകാരം 
നേടാനുള്ള വൃഗ്രതയും തങ്ങള്‍ കറുത്തവരാണെന്ന യാഥാര്‍ത്ഥ്യവും തമ്മിലുള്ള കറുത്തവരുടെ ഉള്ളില്‍ നടക്കുന്ന 
പിടിവലിയാണ്‌ ഈ പ്രതിഭാസത്തിന്റെ ഉള്ളടക്കം. വെള്ളക്കാര്‍ അധികാരം കയ്യാളുന്ന കൊളോണിയല്‍ സമൂഹങ്ങ 
ളിലെ കറുത്തവര്‍ അതിജീവനത്തിനായി തങ്ങളുടെ നിസ്സഹായരാക്കപ്പെട്ട ഗോധ്രദൈവങ്ങളുടെയും പിതൃക്കളുടെയും 
തെയ്യങ്ങൾക്കു പകരം പാശ്വാത്യസംസ്കാരത്തിന്റെ മാസ്‌കുകള്‍ എടുത്തണിയാന്‍ നിര്‍ബന്ധിതരാകുന്ന സാഹച 
ര്യവും അതു സൃഷ്ടിക്കുന്ന മാനസികാരോഗ്യപ്രശ്നങ്ങളുമാണ Black Skin, White masks എന്ന ഗ്രന്ഥത്തില്‍ ഫാനന്‍ 
വിവരിക്കുന്നത്‌. ഫാനന്‍ പറയുന്നു, “വെള്ളക്കാരന്‍ അവന്റെ വെളുപ്പിനുള്ളില്‍ അടയ്ക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു; കറുത്തവന്‍ 
അവന്റെ കറുപ്പിനുള്ളിലും.” 

കറുപ്പിന്റെ പ്രതിസന്ധി മറികടക്കാന്‍ കൂടുതല്‍ വെളുപ്പു നേടുകയാണു പോംവഴി എന്നു കരുതുന്നവരാണു 
നമ്മള്‍. ഫെയര്‍ ആന്‍ഡ്‌ ലവ്ലി പോലെയുള്ള ഫെയര്‍നസ്‌ ക്രീമുകള്‍, വെളുപ്പു കുറഞ്ഞാല്‍ ആപത്താകുമെന്ന 
നമ്മുടെ അരക്ഷിതാബോധം മുതലെടുത്തുകൊണ്ടാണ്‌ വിറ്റഴിയുന്നത്‌. ടോണി മോറിസന്റെ The Bluest Eye എന്ന 
നോവല്‍ നീലക്കണ്ണുകള്‍ക്കായി ദൈവത്തോടു പ്രാര്‍ത്ഥിച്ച പെകോല ബ്രീഡ്ലവ്‌ എന്ന കറുത്തപെണ്‍കുട്ടിയുടെ 
കഥയാണു പറയുന്നത്‌. ഒടുവില്‍ സോപ്ഹെഡ്‌ ചര്‍ച്ച്‌ എന്ന “ആത്മീയോപദേശകന്‍' അവളുടെ ആഗ്രഹം സാധിച്ച 
തായി അവളെ വിശ്വസിപ്പിക്കുന്നു. തനിക്കു നീലക്കണ്ണുകള്‍ ലഭിച്ചെന്ന മതിശ്രമത്തില്‍ ഒഴുകി വായുവില്‍ ചിറകുവി 
രിച്ചു പറക്കുന്ന പക്ഷിയെ അനുസ്മരിപ്പിക്കും മട്ടില്‍ ഇരുവശങ്ങളിലേക്കും കൈകള്‍ വിടര്‍ത്തി “പറന്നു” നടക്കുന്ന 
പെണ്‍കുട്ടിയെയാണ്‌ നോവലിന്റെ ഒടുവില്‍ നാം കാണുന്നത്‌. വെളുപ്പിന്റെ സമ്മര്‍ദ്ദം പലപ്പോഴും കറുത്തവര്‍ക്കും 
താങ്ങാനാവാത്ത കടുത്ത മാനസിക സംഘര്‍ഷങ്ങള്‍ നല്‍കുന്നു. ഇതേ നോവലില്‍ മറ്റൊരു കറുത്ത പെണ്‍കുട്ടി 
വെളുത്ത സുന്ദരികളുടെ ചിത്രങ്ങളും രൂപങ്ങളും അവരുടെ മാതൃകയിലുള്ള പാവകളും തകര്‍ത്തുടച്ചു കൊണ്ടാണ്‌ 
അവളുടെ അന്തര്‍സംഘര്‍ഷത്തിനു അയവുവരുത്തുന്നത്‌. ഫാനന്റെ വെളുത്ത മാസ്കുകളും മോറിസന്റെ നീലക്ക 
ണ്ണുകളും കറുത്തവരില്‍ / ദളിതരില്‍ വെളുപ്പിന്റെ? സവര്‍ണതയുടെ സമ്മര്‍ദ്ദങ്ങള്‍ സൃഷടിക്കുന്ന സാംസ്കാരിക 
മായ പ്രതിസന്ധികളെയും മനശ്ശാസ്ര്രപരമായ ്രശ്നങ്ങളെയുമാണ്‌ പ്രതിനിധാനം ചെയ്യുന്നത്‌. 

കറുപ്പിന്റെ ശബ്ദവും സൌന്ദര്യവും ആജ്ഞാശക്തിയും വീണ്ടെടുത്തുകൊണ്ടേ ഇരട്ടബോധത്തിന്റെയും വെളുത്ത 
മാസ്കുകളുടെയും പ്രശനങ്ങള്‍ മറികടക്കാന്‍ കഴിയൂ. ഈ ദിശയില്‍ വായിക്കാന്‍ പറ്റുന്നവയാണ്‌ സി. അയ്യപ്പന്റെ 
കഥകള്‍. കറുപ്പും സവര്‍ണതയും തമ്മിലുള്ള പ്രതിപക്ഷത മുന്‍നിര്‍ത്തി സവര്‍ണരോടു കണക്കു പറയുന്നതാണ്‌ 
“പ്രസ്താവന” എന്ന കഥ. “എനിക്കുവേണ്ടി ജനിച്ച ഞാന്‍ ജീവിച്ചതും മരിച്ചതും നിങ്ങള്‍ക്കുവേണ്ടിയാണ്‌. എന്റെ 
രക്തമാണ്‌ നിങ്ങളുടെ ചോരക്കുഴലുകളില്‍ നിങ്ങളുടെ പതിനാറുകാരി പെണ്‍കിടാവിനെപ്പോലെ തിളച്ചു മറിയുന്ന 
ത്‌. നിങ്ങളുടെ തുടുത്ത സുന്ദരികളുടെ ചുണ്ടിലെ ചെമപ്പും ശരീരത്തിലെ സുവര്‍ണ്ണ മാര്‍ദ്ദവവും എന്റെ വിയര്‍ത്ത 
ശരീരത്തിന്റെ കറുപ്പും എന്റെ തഴമ്പിച്ച കൈകളുടെ കവിതയുമാണ്‌. നിങ്ങളുടെ ബുദ്ധിശക്തിയും സംസ്കാരവും 
എന്റെ വിഡ്ഡിത്തവും കാടത്തവുമത്രെ. ചുരുക്കത്തില്‍, നിങ്ങള്‍ എന്റെ “വഹ യാണ്‌ ” (പുറം. 118). 

ജാതിനിന്ദ ദളിതരുടെ ആത്മാവില്‍ സൃഷ്ടിക്കുന്ന ഉണങ്ങാത്ത മുറിവാണ്‌ ആത്മനിന്ദ. സ്വാഭിമാനത്തെ ഇതു 
നിരായുധീകരിക്കുന്നു. സ്വത്വബോധത്തിന്റെ വില ഇടിക്കുന്നു. സ്വന്തം ജനങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ അകലാന്‍ പ്രേരിപ്പി 
ക്കുന്നു. കറുപ്പ്‌ ദളിതരില്‍ സൃഷ്ടിക്കുന്ന ആത്മനിന്ദയുടെ രോഗലക്ഷണങ്ങള്‍ “ഭ്രാന്ത്‌ എന്ന കഥ 
യില്‍ അയ്യപ്പന്‍ തുറന്നു ചര്‍ച്ചചെയ്യുന്നുണ്ട്‌. “എന്റെ ഭാര്യ ഭര്‍ത്താവിന്റെ അസ്മാദികളെയൊക്കെ 
പരക്കെ വെറുക്കുന്ന ഒരുത്തിയാണ്‌... അധഃകൃതയെന്ന്‌ ഒരിക്കലും തോന്നിപ്പിക്കാത്ത നിറവും സന്ദ 
ര്യവുമുള്ള അവര്‍ കടവായും പൊട്ടി ചത്ത പശുവിനെയും തിന്ന്‌ കഴിഞ്ഞിരുന്നവരുടെ പിന്‍മുറ ഭജ 
ക്കാരെ അറപ്പോടെ നോക്കുന്നതില്‍ വലിയ അനനചിത്യമൊന്നുമില്ലല്ലോ... മകളുടെ കാര്യമാണെ ജ്‌ ph 
ങ്കില്‍ കുറച്ചുകൂടി സങ്കീര്‍ണമാണ്‌. അവള്‍ ജനിച്ചതും വളര്‍ന്നുവരുന്നതും അപ്പര്‍ മിഡില്‍ ക്ലാസ്സു ജ്ഞ 
കാരുടെ ഈ ക്വാര്‍ട്ടേഴസിലാണല്ലോ. ഇവിടെ കറുത്തവരും മുഷിഞ്ഞ വസ്ത്രമുടുക്കുന്നവരു ! 
മായി അവള്‍ കണ്ടിട്ടുള്ളത്‌ കൂലിവേലക്കാരായ തമിഴന്മാരെയും ക്കാരെ 

















കറുപ്പും വെളുപ്പും ൽ 


യുമാണ്‌. കഷ്ടകാലത്തിന്‌ അവരുടെ നിറമായിപ്പോയി എന്റെ 
ആളുകള്‍ക്കും” (പുറം. 36-37). 

സവര്‍ണസംസ്്‌കാരത്തിന്റെ സനന്ദര്യശാസ്ര്രത്തെയും 
നീതിശാസ്ത്രത്തെയും ഉത്തരം മുട്ടിക്കുന്നതാണ്‌ അയ്യപ്പന്റെ 
“അജഗരകബളിതം' എന്ന കഥ. “കാട്ടില്‍ അപകടത്തില്‍പ്പെട്ടു 
കിടന്ന ഒരു പെണ്ണിനെ കാട്ടാളന്‍ സ്വന്തം ജീവന്‍ തൃണവല്‍ഗ 
ണിച്ച മരണത്തില്‍നിന്നും രക്ഷിച്ചു. അവളല്പം സുന്ദരിയും 
അവനൊരു പുരുഷനും പരിസരം വിജനവുമായിരുന്നതു കൊണ്ട്‌ 
അവനൊരുന്മിഷിതമുണ്ടായിപ്പോയി. അതിനവനെ 
കൊല്ലണോ?... ശരീരം മുക്കാലും വിഴുങ്ങി മരണത്തിന്റെ തിര 
നോട്ടം കാട്ടിക്കൊടുത്ത പെരുമ്പാമ്പിനെ കൊല്ലാന്‍ ദമയന്തി 
ക്കായില്ല. പക്ഷേ, തന്നെ മരണത്തില്‍നിന്നും രക്ഷിച്ച കാട്ടാ 
ളനെ ഭസ്മമാക്കാന്‍ അവള്‍ക്കൊരു നിമിഷാര്‍ദ്ധംപോലും 
വേണ്ടിവന്നില്ല. അവള്‍ പാമ്പിനെ തനിക്കു കിട്ടിയ വരംകൊണ്ടു 
കൊന്നിരുന്നെങ്കില്‍ കാട്ടാളനെ നേരിടേണ്ടിവരില്ലായിരുന്നു. ഇനി, 
കാട്ടാളനെ കൊല്ലാന്‍ വേണ്ടിയാണോ അവള്‍ പെരുമ്പാമ്പിനെ 
വെറുതെ വിട്ടത്‌?” (പുറം. 62-63). ജാതിമേലാളന്മാരെ ഉത്തരം 
മുട്ടിക്കുന്ന റെട്ടറിക്കല്‍ ചോദ്യങ്ങള്‍ സി. അയ്യപ്പന്റെ കഥക 
ളുടെ സവിശേഷതകളിലൊന്നാണ്‌. അതുപോലെ, കറുപ്പിന്റെ 
പതോളജി ഇതുപോലെ തുറന്നു ചര്‍ച്ചചെയ്യുന്ന വേറെ കഥ 
കള്‍ മലയാളത്തിലില്ല. 
















. കറുപ്പു വമ നിറമല്ല. എം. ആര്‍. രേണുകുമാര്‍ 
അഹ്റയുംപോലെ, കറുപ്പ്‌ തൊലിയുടെ നിറത്തിനപ്പുറം (ഒരു) 
സമൂഹത്തിന്റെ നിറമാണ്‌ (കെണിനിലങ്ങളില്‍, പുറം. 15). അതു 
- ൭. ക്‌ | തകര്‍ക്കപ്പെട്ട ഒരു ജനതയാണ്‌. കല്ലേലിട്ട കലംപോലെ ഉടഞ്ഞ 
ജീവിതങ്ങളാണ്‌. ശബദിക്കരുതെന്ന കല്പനകേട്ടു മുകരായവര്‍. 
വഴിയേ നടക്കരുതെന്ന വിലക്കുമൂലം മുടന്തരായവര്‍. പിന്നാ 
ക്കര്‍. ഏഴെഴുപതുവട്ടം ആട്ടിയോടിക്കപ്പെട്ടവര്‍. കറുപ്പിന്റെ 
ശബ്ദവും ആജ്ഞാശക്തിയും വീണ്ടെടുക്കുകയല്ലാതെ വേറെ 
പോംവഴിയില്ല. അയ്യപ്പന്റെ “പ്രസ്താവന” എന്ന കഥയില്‍ തന്ത്ര 
പരമായ ഈ മാറ്റത്തിനു നാന്ദി കുറിക്കുന്നുണ്ട: “ഞാന്‍ വീണ്ടും 
പറയുന്നു. ഒച്ചയുണ്ടാക്കരുത്‌. ഇനിയും വാക്കുകള്‍കൊണ്ടെ 
ന്നെ അപകര്‍ഷതാബോധത്തിന്റെ നരകത്തിലേക്കു തള്ളിയി 
ടാനോ പലവട്ടം ചത്ത എന്നെ കൊന്നുവളമാക്കാനോ 
നിങ്ങള്‍ക്കു കഴിയില്ല” (പുറം. 118). 

കറുപ്പ്‌ സവര്‍ണതയുടെ/ വെളുപ്പിന്റെ ഇരയായിമാത്രം ഒതു 
ങ്ങിക്കഴിഞ്ഞ നിന്ദയുടെ നാളുകള്‍ അവസാനിക്കുകയാണ്‌. കറു 
ത്തവരുടെ “നേരം വെളുക്കുകയാണ്‌.” 
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നികു EH ~~ 
Dl he Hee നം 
കുട്ടനാടന്‍ 
ദളിത്‌ അനുഭവം 
ഉണ്ണിക്കൃഷ്ണന്‍ 


(ദളിതര്‍ ഏറെ അധിവസിക്കുന്ന കേരളത്തിലെ അതിമനോഹരമായ പ്രപഞ്ചസൌന്ദരൃത്തിന്റെ നാടാണ്‌ കുട്ടനാട്‌. 
ചരിത്രപരമായി ചേരരാജാവായിരുന്ന ചേരന്‍ ചെക്കുട്ടവന്റെ നാട. കായലുകളും, പുഴകളും, വിസ്തൃതമായ നെല്‍പ്പാ 
ടങ്ങളും, കേരവ്യക്ഷങ്ങളും നിറഞ്ഞ ഭൂഗ്രദേശം. കുട്ടനാട്ടിലെ കാറ്റിനുപോലും മണ്ണിന്റെ ഗന്ധം ഉണ്ട്‌. അദ്ധ്വാനി 
ക്കുന്ന മനുഷ്യരുടെ വിയര്‍പ്പിന്റെ മണമുണ്ട്‌. 


അരനുറ്റാണ്ടുമുന്‍പ കുട്ടനാട്ടിലെ പ്രധാനഗ്രാമങ്ങളിലും, കരികളിലും, പുതുവല്‍, തുരുത്ത്‌ തുടങ്ങി വെള്ളത്താല്‍ 
ചുറ്റപ്പെട്ടു കിടന്ന സ്ഥലങ്ങളിലുമെല്ലാം കുടില്‍കെട്ടി താമസിച്ച്‌ കാര്‍ഷികവൃത്തിയില്‍ ഏര്‍പ്പെട്ടിരുന്നു ദളിതരിലെ 
പ്രമുഖ വിഭാഗമായ പുലയര്‍. രാമങ്കരി, മിത്രക്കരി, പുതുക്കരി, മാമ്പുഴക്കരി, ചതുര്‍ത്യാകരി, കുന്നംങ്കരി, കൊടുപ്പുന്ന, 
ഈരുക്കരി, തായങ്കരി, കണ്ടംങ്കരി, കാവാലം, കൈനകരി, നെടുമുടി, ചമ്പക്കുളം, വൈശുംഭാഗം, പള്ളാത്തുരുത്തി, 
കുട്ടമംഗലം, ചെറുകര, കായിപ്പുറം, കോതകരി, തിരുവായ്ക്കരി, പച്ച, ചെക്കിടിക്കാട്‌, കേളമംഗലം, മങ്കോട്ടച്ചിറ, 
കരുമാടി, കോമന്‍കരി ചിറ, വെട്ടിത്തുരുത്ത്‌, മുക്കട തുരുത്ത്‌, കൂടാതെ ചെറുതും വലുതുമായ നിരവധി പുതുവലു 
കളിലും തുരുത്തുകളിലും, സമാധാനത്തോടെയും ഐക്യ ബോധത്തോടെയും സംഘടിതമായും ജീവിച്ചിരുന്ന വലിയ 
ജനവിഭാഗമായിരുന്നു കുട്ടനാട്ടിലെ പുലയര്‍. കൂടാതെ നാമമാത്രമായ പറയരും മണ്ണാന്‍ വിഭാഗങ്ങളും. 


ഇവിടുത്തെ ഓരോ ഗ്രാമത്തിനും കേരള ചരിത്രത്തില്‍ ഇഴപിരിയാത്ത സ്ഥാനമാണ്‌ ഉളളത്‌. കുട്ടനാടിന്റെ നേരവ 
കാശികളായിരുന്ന ഈ ജനതയുടെ ജീവിതാനുഭവം കേരളത്തിലെ മുഴുവന്‍ ദളിത്വിഭാഗങ്ങളുടെയും ജീവിതാനു 
ഭവം കൂടിയാണ്‌. 


കുട്ടനാട്ടിലെ അടിസ്ഥാന ജനതയുടെ ജീവിതവും ചരിധ്രവും സംസ്കാരവും എന്തായിരുന്നു എന്നതു ചരിത്ര 
കാരന്മാര്‍ ചരിത്രരചനയില്‍ അവര്‍ക്കിഷ്ടമുള്ളതുപോലെ രേഖപ്പെടുത്തി. പക്ഷേ, കുട്ടനാടിന്റെ ഒരു നൂറുവര്‍ഷത്തെ 
അനുഭവം സാക്ഷ്യപ്പെടുത്തുന്നത്‌ എണ്‍പതും തൊണ്ണൂറും വയസ്സായ ജീവിക്കുന്ന ചരിത്രപുസ്തകങ്ങള്‍ ആണ്‌. 


നൈല്‍ നദീതടസംസ്കാരം, സിന്ധു നദീതടസംസ്കാരം എന്നിവയെപ്പോലെ കുട്ടനാട്‌ നദീതടസംസ്കാരവും 
ലോകചരിത്രത്തില്‍ ചേര്‍ക്കപ്പെടേണ്ടതാണ്‌. ഏതൊരു നദീതട സംസ്കാരവുംപോലെ ഇവിടെയും മികച്ച സംസ്കാരം 
നിലനിന്നിരുന്നു എന്ന സത്യം തകഴിക്കു സമീപം കേരളത്തിലെ ഏറ്റവും പഴക്കം ചെന്ന പകുതി തകര്‍ക്ക 
പ്പെട്ട കരുമാടികുട്ടന്‍ എന്ന ബുദ്ധ വിഗ്രഹം സാക്ഷ്യപ്പെടുത്തുന്നു. അതായതു കുട്ടനാടിനും ബൌദ്ധ 
സംസ്കാരുത്തോളം പാരമ്പര്യം ഉണ്ടെന്ന ചരിത്ര സത്യം. ഇന്ത്യയില്‍ ബരദ്ധസംസ്്‌കാരം നശി 
പിച്ച്‌ ്രാഹ്മണ്യ പൌരോഹിത്യ ആധിപത്യം സ്ഥാപിച്ചതുപോലെതന്നെ, കുട്ടനാട്ടിലെ മഹത്തായ 
സംസ്കാരത്തേയും ഇവിടുത്തെ തദ്ദേശിയ ജനതയേയും നശിപ്പിച്ച, നിരായുധരായ മഹാഭൂരിപ 
ക്ഷത്തെ ആയുധമുപയോഗിച്ച്‌ കീഴപ്പെടുത്തിയും ഭയപ്പെടുത്തിയും അവരെ അടിമകളാക്കിയും 
ഇരുകാലിമൃഗതുല്യ ജീവിതത്തിലേക്കു തളച്ചിടുകയും ചെയ്തു. 











കറുപ്പും വെളുപ്പും 
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സ്വന്തം മണ്ണില്‍ കണ്ണീരുകുടിച്ചും വേദന തിന്നും സമൃ 
ദ്ധിയുടെ നടുക്ക്‌ പട്ടിണികിടന്ന കുട്ടനാടന്‍ മക്കളുടെ കുടി 
ലുകള്‍ ക്യാമറയില്‍ പകര്‍ത്തിയ വിദേശ ക്രൈസ്തവ 
പൌരോഹിത്യം പുതിയ ഒരു മദ്ധ്യവര്‍ഗ്ഗത്തെ കുട്ടനാട്ടിൽ 
വളര്‍ത്തിയെടുത്തു. ഇവിടെ ഹൈന്ദവ-ക്രിസ്ത്യന്‍ ഗൂഡ്മാ 
ലോചനയുടെ ഫലമായി കുട്ടനാട്‌ നാമമാര്രമായ 
വരേണ്യവര്‍ഗ്ഗ ജനങ്ങളുടെ കൈകളില്‍ ആകുകയും 
അവര്‍ കുട്ടനാടിനെയും ജനതയെയും നാം ഇന്നു 
കാണുന്ന ജീവിതാനുഭവത്തിലേക്ക്‌ എത്തിക്കുകയും 
ചെയ്ത നെറികേടിന്റെ ഒരു രാഷ്ര്രീയം കൂടിയാണ്‌ കുട്ട 
നാടന്‍ ജീവിതാനുഭവം. 


ജീവിക്കുന്ന ചരിധ്ര പുസ്തകങ്ങള്‍ പറയുന്നതി 
ങ്ങനെ... തകഴി കോന്തന്‍കരി, കണ്ടേത്തറയില്‍ തൊണ്ണൂറു 
വയസ്സിനു മുകളില്‍ പ്രായമുള്ള ഓമന എന്ന മുത്തശ്ശിയുടെ 
ഓര്‍മ്മയില്‍ അവര്‍ പറയുന്നു: “എന്റെ പേര്‍ ഓമന. 
ചമ്പക്കുളം കരീകൊട്ടാരത്തില്‍ നാല്‍പ്പതാംകളം അന 
ന്തന്റെ ഒരേയൊരു മോളാണ്‌ ഞാന്‍. ഏഴ്‌ ആങ്ങളമാര്‍ക്ക്‌ 
ഒരു പെങ്ങള്‍. എന്റെ അച്ഛന്‍ തൊണ്ണൂറ്റൊന്നിലെ വെളള 
പ്പൊക്കത്തില്‍ വലിയ വള്ളത്തില്‍ കട്ടകുത്തികൊണ്ടുവന്നു 
പൊക്കിയെടുത്ത തൊണ്ണൂറു സെന്റ്‌ സ്ഥലത്താണ്‌ 
ഞങ്ങള്‍ വളര്‍ന്നത്‌. അച്ഛനെപ്പോലെ തന്നെയായിരുന്നു 
അച്ഛന്റെ ചങ്ങാതിമാരും. കൊയ്ത്തുകഴിഞ്ഞാല്‍ ഒരു 
വര്‍ഷത്തേയ്ക്കുളള നെല്ല പത്തായത്തില്‍ നിറച്ചുവയ്ക്കും. 
പിന്നെ എല്ലാ ദിവസവും അന്നന്നത്തേയ്ക്കുള്ള നെല്ല 


യ വറുത്ത്‌ കുത്തി ചോറുവയ്ക്കും. കൂടാതെ എല്ലാ ദിവ 


സവും പുഴയില്‍ കൂടിട്ട കുറുവ, കാരി, ആരകന്‍, കരി 
മീന്‍ തുടങ്ങിയ മീനുകളെ പിടിച്ച്‌ കറിവയ്ക്കും. ബാക്കി 
യുളളതു മറ്റുളളവര്‍ക്ക്‌ കൊടുക്കും. എന്റെ ചെറുപ്പത്തില്‍ 
ചമ്പക്കുളത്തുനിന്നും കുട്ടനാട്ടിലെ എല്ലാ സ്ഥലങ്ങളി 
ലേക്കും വളളത്തിലേ പോകാന്‍ പറ്റു. ആള്‍ക്കാരെല്ലാം 
പരസ്പരം സഹകരിച്ചാണ്‌ കഴിഞ്ഞത്‌. അന്ന്‌ പളളിയും, 
അമ്പലോം ഒന്നും അധികമില്ല. റോഡും വണ്ടിയും ഇല്ല. 


പക്ഷേ എന്നെ കെട്ടിച്ചുവിട്ടത്‌ തകഴിയിലെ അറിയ 
പ്പെടുന്ന കണ്ടേത്ര കുടുംബത്തിലെ പാവന്റെ മകന്‍ 
കുഞ്ഞുപണിക്കന്റെ കുടെയാണ്‌. ആറു പെങ്ങന്മാരുടെ 
ഒരേ ഒരു ആങ്ങളയായിരുന്നു എന്റെ ഭര്‍ത്താവ്‌. തകഴി 
യിലെ അമ്പലത്തിലെ പോറ്റിമാരുടെ വേലപ്പണിയായിരുന്നു 
അവരുടെ ജോലി. അവരും മുന്‍ഗാമികളും കട്ടകുത്തി പറ 
മ്പുണ്ടാക്കി മാവും തെങ്ങും വാഴയും വച്ചുപിടിപ്പിച്ച താമ 
സമാകുമ്പോള്‍ പോറ്റിമാര്‍ അവിടുന്ന്‌ മാറ്റി താമസിപ്പിക്കും. 
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കഷ്ടപ്പെട്ട നേടിയ പറമ്പ്‌ അവര്‍ സ്വന്തം ആക്കും. ഇങ്ങനെ കുത്തിപൊക്കിയ പതിനൊന്നാമത്തേ സ്ഥലത്താണ്‌ 
ഇപ്പോള്‍ താമസിക്കുന്നത്‌. ഇവിടെ ഞാനും മക്കളും ഭര്‍ത്താവിന്റെ ആറു പെങ്ങന്മാരും അവരുടെ കുടുംബവും ഒന്നി 
ച്ചാണ്‌ ജീവിച്ചത്‌. ഇന്നെല്ലാവരും പല സ്ഥലങ്ങളില്‍ പല കോളനികളില്‍ താമസിക്കുന്നു. പലരും പുറമ്പോക്കില്‍ 
കുടിലുകെട്ടിയാണ്‌ താമസിക്കുന്നത്‌. അന്നും ദാരിദ്ര്യം ഇന്നും ദാരിദ്ര്യം. 


ജീവിക്കുന്ന ചരിര്രപുസ്തകമായ ഓമന എന്ന അമ്മയുടെ ജീവിതാനുഭവം കുട്ടനാട്ടിലെ അക്കാലത്തെ ദളിത 
രുടെ ജീവിതത്തിന്റെ നേര്‍കാഴ്ചയാണ്‌. ഇതില്‍ നിന്നും വ്യത്യസ്തമാണ്‌ മറ്റൊരു മുത്തശ്ശിയുടെ അനുഭവം. 96 വയ 
സ്റുളള ഇവര്‍ സഹോദരന്റെ സംരക്ഷണത്തില്‍ കോന്തന്‍കരി പാടത്തിന്റെ പുറം ബണ്ടില്‍ മോട്ടോര്‍തറയ്ക്കു സമീപം 
കുടില്‍കെട്ടി ഇപ്പോഴും താമസിക്കുന്നു. തിമിരം ബാധിച്ച്‌ കാഴ്ച നഷ്ടപ്പെട്ട കണ്ണിലെ ഇരുട്ടിലൂടെ പഴയകാലത്തേ 
ക്കുറിച്ച്‌ പറഞ്ഞത്‌ ഇങ്ങനെ... “കിഴക്ക്‌ സൂര്യന്‍ ഉദിക്കുംമുമ്പ്‌, നാല്‍ക്കാലി ഉണരും മുമ്പ്‌ ജന്മികളുടെ പാടത്ത്‌ 
പണിക്കു ചെല്ലണമായിരുന്നു. അന്ന്‌ നാട്ടിലെ ഭൂരിഭാഗം വയലുകളും നമ്പൂതിരി കുടുംബങ്ങളുടേയും ക്രിസ്ത്യാനി 
കളുടേയും നമ്പൂതിരി സേവകരായ നായന്മാരുടേയും കൈകളില്‍ ആയിരുന്നു. മക്കളേ.... മാടുകളോടൊപ്പം നിലമു 
ഴുതും നിലാവെട്ടത്ത്‌ പണിയെടുത്തുമാണ്‌ അടിമകളെപ്പോലെ ജീവിച്ചത്‌. മഴയെന്നോ, വെയിലെന്നോ ഇല്ലാതെ 
അടിമകളായി ജോലി ചെയ്തു. ഓര്‍ക്കുമ്പോള്‍ കണ്ണു നിറയും. നമ്മുടെ നാട്ടില്‍ കുടിയേറി പാര്‍ത്ത കുന്നുമ്മ പുലി 
മുഖത്തേ ക്രിസ്തൃന്‍ കുടുംബത്തിലെ മാടമ്പികള്‍ ഞാന്‍ ബ്ലൌസിട്ട പാടത്തു പണിക്കുചെന്നതിന്‌ എന്റെ അച്ഛനെ 
തെങ്ങേ കെട്ടിയിട്ട അടിച്ചു. ഇവനൊന്നും ഗുണംപിടിക്കില്ല നശിച്ചുപോകത്തേയുളളൂ. അന്നു സങ്കടം വന്നപ്പോള്‍ 
പ്രാകിയതാണ്‌. എനിക്ക്‌ ഇപ്പോള്‍ തൊണ്ണൂറ്റി ആറ്‌ വയസ്സാണ്‌. അവനെല്ലാം നശിച്ചു. അത്രയ്ക്കു കഷ്ടപ്പെടുത്തി. 
ഇപ്പോള്‍ കൃഷിയും പോയി വയലും നശിച്ചു.” അവര്‍ പറഞ്ഞു നിര്‍ത്തി. 


കുട്ടനാട്ടിലെ കാണായപാടമെല്ലാം പുലയര്‍ കട്ടകുത്തി പുറംബണ്ട്‌ പിടിച്ച്‌ 24 ഇല ചക്രം വച്ച്‌ ചവിട്ടി വെളളം 
വറ്റിച്ചു കൃഷിനിലങ്ങളാക്കിയതാണ്‌. റാണി, ചിത്തിര, മാര്‍ത്താണ്ഡം, ഇരുപത്തിനാലായിരം, ജഡ്ഡാജി ആറായിരം 
മുതലായ കായല്‍നിലങ്ങള്‍ പുലയര്‍ വെറും അറുകൂലിയാന്‍ നെല്ലിന്റെ കൂലിക്ക്‌ കട്ടകുത്തി ബണ്ട്‌ പിടിച്ച കൃഷിനി 
ലങ്ങളാക്കിയതാണ്‌. ഇതെല്ലാം ഏതാനും ജന്മികള്‍ സ്വന്തമാക്കി. പുലയരെ അടിമകളുമാക്കി. പുലയന്റെ രക്തവും 
വിയര്‍പ്പുമാണ്‌ കുട്ടനാടിന്റെ സമ്പത്ത്‌. 


കുടിയേറിപാര്‍ത്ത നമ്പൂതിരിമാരും ക്രിസ്ത്യാനികളും നായന്മാരും കുട്ടനാട്ടിലെ അടിസ്ഥാന ജനതയുടെ സംഘ 
ടിതശക്തിയെ കനടല്യശാസ്ത്രം ഉപയോഗിച്ച തകര്‍ത്ത്‌ തമ്മില്‍ തല്ലിച്ചു. ഉദാഹരണത്തിന്‌, കൊടുപ്പുന്ന പഴുതി 
ക്കളം. ഇവിടെ നൂറുവര്‍ഷം മുമ്പുവരെ കവണയേറ്‌ എന്ന ഒരുതരം മൃഗീയ മത്സരം ഉണ്ടായിരുന്നു. കവണയേറില്‍ 
ഇരുപക്ഷത്തും കരുത്തരായ കറുത്ത ചെറുപ്പക്കാര്‍ അണിനിരന്ന്‌ കവണയെറിഞ്ഞു. ആട്ടിന്‍കൂട്ടങ്ങളെ തമ്മില്‍ അടി 
പിച്ച്‌ ചോര കുടിക്കുന്ന ചെന്നായ്ക്കളെപോലെ കാഴ്ചക്കാരായി ഒരു പക്ഷത്ത്‌ നായന്മാരും, മറുപക്ഷത്ത്‌ ക്രിസ്ത്യാ 
നികളും. മത്സരം തീരുന്നത്‌ ക്രിസ്ത്യന്‍ കാഴ്ചക്കാരുടെ ഭാഗത്തുനിന്ന്‌ വെളളതുണി വീശി കാണിക്കുമ്പോഴാണ്‌. 
ഓരോ മത്സരം കഴിയുമ്പോഴും ദളിതരിലെ നൂറുകണക്കിന്‌ കരുത്തര്‍ മരിച്ചിട്ടുണ്ടാകും. രാമങ്കരിയില്‍ നിന്നും രണ്ടു 
കിലോമീറ്റര്‍ തെക്കു മാറി പഴുതിക്കളത്തിന്റെ ഓര്‍മ്മ നിലനില്‍ക്കുന്നു. 


ഇങ്ങനെ കുട്ടനാട്ടിലെ പഴയകാലാനുഭവങ്ങള്‍ എഴുതപ്പെടാത്ത ചരിത്രത്തിലേക്കു നമ്മേ നയിക്കുന്നു. ജന്മിക 
ളില്‍നിന്നും ദളിതര്‍ക്കു മോചനം ലഭിക്കുന്നതു തെക്കന്‍ തിരുവിതാംകൂറിലെ വെങ്ങാനുരില്‍നിന്നും ലോക തൊഴി 
ലാളിവര്‍ഗ്ഗ നേതാവ്‌, അടിയാളരുടെ രക്ഷകന്‍ മഹാത്മ അയ്യന്‍കാളിയുടെ വരവോടെയാണ്‌. കുട്ടനാ 
ട്ടിലെ ദളിതര്‍ക്ക്‌ ഭയത്തില്‍നിന്നും മോചനം പകര്‍ന്നത്‌ അയ്യന്‍കാളിയും അദ്ദേഹം രൂപംനല്‍കിയ 
സാധുജനപരിപാലന സംഘവും ആയിരുന്നു. സംഘത്തിന്റെ കുട്ടനാട്ടിലെ നായകന്‍ കെ.സി. ശീത 
ടംന്‍ ആയിരുന്നു. ആ കാലയളവില്‍ കേരളമെമ്പാടും ദളിതര്‍ അടിമത്വത്തിനെതിരെയും ജാതിവ്യവ 
സ്ഥയ്ക്കെതിരേയും അയ്യന്‍ങ്കാളിയുടെ. നേതൃത്വത്തില്‍ പോരാടി ജയിച്ചതിന്റെ ഭാഗമായി കുട്ട 
നാട്ടിലും ദളിതര്‍ സംഘടിതശക്തിയായി ജന്മിത്തത്തിനെതിരേ പ്രക്ഷോഭം ആരംഭിച്ചു. ഇത്‌ 
കമ്മ്യൂണിസ്റ്റുകള്‍ കുട്ടനാട്ടില്‍ പ്രവര്‍ത്തനം ആരംഭിക്കുന്നതിനും മുമ്പാണ്‌. 













കറുപ്പും വെളുപ്പും 


ശീതങ്കന്റെ നേതൃത്വത്തില്‍ നടന്ന “പുഴുവടിക്കല്‍ 
സമരം അഥവാ ഉപ്പിനും കാരത്തിനും” വേണ്ടിയുളള 
സമരമായിരുന്നു ആദ്യത്തേത്‌. തുടര്‍ന്നും അയ്യന്‍ങ്കാളി 
യുടെ നിര്‍ദ്ദേശാനുസരണം സാധുജന പരിപാലന സംഘ 
ത്തിന്റെ നേതൃത്വത്തില്‍ പള്ളിക്കൂട പ്രവേശനത്തിന്‌, ആറു 
മണിക്കൂര്‍ ജോലി, ഏഴിലൊന്ന്‌ പതം, കൃഷിഭൂമിക്കു 
വേണ്ടിയുളള സമരം, ശമ്ശാനത്തിനു വേണ്ടിയുള്ള 
പോരാട്ടം തുടങ്ങി ഒട്ടേറെ ധീരോജ്ജ്വലമായ സമരങ്ങള്‍ 
ശീതങ്കനും സംഘവും ചെയ്തു വിജയിച്ചു. ഇതിന്റെ ഫല 
മായി സംഘത്തിന്റെ കീഴില്‍ കുട്ടനാട്ടിലെ കര്‍ഷകതൊഴി 
ലാളികളായ ദളിതര്‍ സംഘടിച്ചു. അയ്യങ്കാളിയുടെ ഇട 
പെടലിലൂടെ ഭൂരഹിതരായ ദളിതര്‍ക്ക്‌ ഇരുപത്‌ സെന്റ്‌ 
കൃഷിഭൂമി വീതം കുട്ടനാട്ടിലും വിവിധ പ്രദേശങ്ങളിലും 
പതിച്ചു നലകി. നൂറ്റാണ്ടുകള്‍ക്കു ശേഷം ഏതാനും ദളി 
തര്‍ ആദ്യമായി ഭൂവുടമകളായി. 


സ്‌കൂള്‍ പ്രവേശനത്തിനായി അയ്യന്‍ങ്കാളി വെങ്ങാനൂര്‍ 
ആരംഭിച്ച സമരത്തിന്റെ ഫലമായി ദളിതരിലെ ആദ്യത്തെ 
ബി.എ.ക്കാരന്‍ തിരുവനന്തപുരം സ്വദേശി റ്റി. കെ. നാരാ 
യണന്‍ ആണെങ്കില്‍ ആദ്യത്തെ വില്ലേജ്‌ ഓഫീസര്‍ കുട്ട 
നാട്ടിലെ തകഴി കുന്നുമ്മ സ്വദേശി ശ്രീ കൊച്ചു ചെറു 
ക്കന്‍ ആണ്‌ എന്നതു കുട്ടനാടിന്റെ അഭിമാനമാണ്‌. 
അയ്യ൯ങ്കാളിയും അദ്ദേഹത്തിന്റെ സമരസംഘടനയും, 
ഡോ. അംബേദ്ക്കറും ഇന്ത്യന്‍ ഭരണഘടനയും അതില്‍ 
നിര്‍വചിച്ച സംവരണവും ഉണ്ടായിരുന്നതുകൊണ്ടു മാത്രം 
കൊച്ചുചെറുക്കന്‍ ആദ്യ ദളിത്‌ വില്ലേജ ഓഫീസറായി. 
റ്റി. കെ. നാരായണന്‍ ആദ്യ ബി.എ. ക്കാരനായി എന്നതു 
പോലെ ഏതാനും പേര്‍ ഉന്നത വിദ്യാഭ്യാസം നേടി 
സംവരണത്തിലൂടെ ഉദ്യോഗസ്ഥരായി. തന്മുലം 
ഏതാനുംപേര്‍ ജീവിത പുരോഗതി നേടി ഇടത്തട്ടുകാരാ 
യി. നാമമാത്രമായ ദളിതര്‍ വിദേശത്തുപോയി എന്നതൊ 
ഴിച്ചാല്‍ കുട്ടനാട്ടിലെ ദളിതര്‍ ഇന്നു ജീവിക്കാന്‍വേണ്ടി 
യുള്ള സമരത്തിലാണ്‌. സംവരണത്തിലൂടെ ദളിതര്‍ എല്ലാം 
നേടിയെന്ന പുതിയ അവകാശവാദം എത്യോപ്യയില്‍ 
എതാനും പേര്‍ സമ്പന്നരായി എന്നു പറയുന്നതിനു സമാ 
നമാണ്‌. 





കഴിഞ്ഞ മുപ്പതു വര്‍ഷമായി ദളിത്‌ കലകളെയും 
സംസ്കാരത്തെയും കുറിച്ച ഗവേഷണം നടത്തുന്ന ആധു 
നിക കാലത്തെ ഗവേഷക വിദ്യാര്‍ത്ഥി അഭിപ്രായപ്പെടു 
ന്നത്‌ കുട്ടനാട്‌ അനുഷ്ഠാന കലകളുടെ പാരമ്പര്യം നില 
നിര്‍ത്തുന്ന നാടാണെന്നാണ്‌. അക്ഷരം നിഷേധിക്കപ്പെട്ട 
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ഒരു ജനതയുടെ ചരിത്രം അവര്‍ പാടിയ പാട്ടുകളിലൂടെയും വാമൊഴികളിലൂടെയും ഇന്നും ജീവിക്കുന്നു. ചരകം 
ചവിട്ടി പാടം വറ്റിക്കുമ്പോള്‍ പാടുന്ന ച്ക്രപാട്ട, കൊയ്ത്തുപാട്ട, നടീല്‍പാട്ട, ഉഴവുപാട്ട, പൊലിയളവ്‌ പാട്ട കൂടാതെ 
വൈദ്യശാസ്ത്രം എത്തിപ്പെടാതിരുന്ന കാലത്ത്‌ ചികിത്സയ്ക്കായും, മാനസിക വൈകല്യമുളളവരേയും, മള്‍ട്ടിപ്പിള്‍ 
പേഴ്‌സണാലിറ്റി കാണിക്കുന്നവരേയും ചികിത്സിക്കുന്നതിനായും ചാറ്റും, മന്ത്രവാദവും ഇന്നും ഈ വിഭാഗത്തില്‍ 
അനുഷ്ഠാനമായി തുടരുന്നുണ്ട്‌. 


സംവാദകലകളായ ചവിട്ടുനാടകവും, ശീതങ്കന്‍ തുള്ളലും, പറയന്‍ തുള്ളലും, കോല്‍കളിയും കൂടാതെ മുടി 
യാട്ടവും എല്ലാം കുട്ടനാടിന്റെ ദളിത്കലകളുടെ പ്രതീകങ്ങളാണ്‌. ഇവരുടെ സംഘബോധത്തിന്റെയും സാംസ്‌കാ 
രിക കൂട്ടായ്മകളുടേയും സംസ്കാരത്തെ നിലനിര്‍ത്തിയതിന്റെ ഉദാഹരണങ്ങളുമാണ്‌. 


കേരള കലയെന്നാല്‍ കഥകളിയെന്ന്‌ ആധുനിക സാംസ്കാരിക കേരളം പരിചയപ്പെടുത്തുമ്പോള്‍ വെറും ആസ്വാ 
ദനകലയായ കഥകളിക്കും അപ്പുറം ദളിതരുടെ സംവാദ കലയായ ശീതങ്കന്‍ തുള്ളലും പറയന്‍ തുള്ളലും അപഹ 
രിച്ച കുഞ്ചന്‍ നമ്പ്യാര്‍ ഓട്ടന്‍ തുള്ളല്‍ എന്ന പുതിയൊരു സംവാദ കലയ്ക്കു രൂപംനല്‍കി ദളിത്‌ സംവാദ കലകളെ 
പിന്നോട്ടടിപ്പിച്ചു. പഴയകാലത്ത്‌ ഒട്ടേറെ ജനകീയ കലാരൂപങ്ങള്‍ ആശയവിനിമയത്തിനും സംവാദത്തിനും ദളിതര്‍ 
ഉപയോഗിച്ചിരുന്നു. ചുരുക്കത്തില്‍ കുട്ടനാട്ടിലെ ദളിതര്‍ ഒരു ചരിത്രവും ഒരു സംസ്കാരവും ഒരു സ്വത്വവും ആണ്‌ 
കാത്തുസൂക്ഷിക്കുന്നത്‌. 


എന്നാല്‍ ദളിതരുടെ ഈ സംഘബോധത്തേയും അവരുടെ സാംസ്കാരിക തനിമയേയും എല്ലാം ജന്മിത്ത 
കാലം തച്ചുടച്ചു. സര്‍ സി.പി.യുടെ പട്ടാളത്തിന്റെ സഹായത്താല്‍ മങ്കൊപ്പ്‌ പട്ടരും, മുരിക്കനും, നിരണം പടയും, 
വിവിധ പ്രദേശങ്ങളിലെ നായര്‍, ക്രൈസ്തവ, സവര്‍ണ ജന്മികളും കുട്ടനാട്ടിലെ കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളികളെ അടിച്ച 
മര്‍ത്തി. വരേണ്യവര്‍ഗ്ഗ താലപര്യം സംരക്ഷിക്കുവാന്‍ ജാതിക്കെതിരേയുള്ള ദളിതരുടെ പോരാട്ടത്തെ ജന്മിക്കെതിരെ 
യുള്ള പോരാട്ടമായി വ്യാഖ്യാനിച്ച്‌ കുട്ടനാട്ടില്‍ കമ്മ്യൂണിസ്റ്റുകാര്‍ അയ്യന്‍ങ്കാളിയന്‍ കാലഘട്ടത്തിനുശേഷം ശീത 
ങ്കനെ ഉപയോഗിച്ച്‌ തൊഴിലാളികള്‍ക്കിടയില്‍ കമ്മ്യൂണിസം പ്രചരിപ്പിച്ചു. വളരെ വേഗം തൊഴിലാളികള്‍ പാര്‍ട്ടി 
യുടെ സഖാക്കള്‍ ആയി. പിന്നീട സാധുജന പരിപാലന സംഘം കുട്ടനാട്ടില്‍ ഇല്ലാതാകുന്നു; പാര്‍ട്ടി വളരുകയും 
ചെയ്യുന്നു. ശീതങ്കന്‍ പാര്‍ട്ടി വിട്ടെങ്കിലും കമ്മ്യൂണിസ്റ്റുകളുടെ കപടമുദ്രാവാക്യങ്ങളില്‍ വിശ്വസിച്ച ദളിതര്‍ പാര്‍ട്ടി 
യുടെ ഭാഗമായി. അവിഭക്ത കമ്മ്യൂണിസ്റ്റ്‌ പാര്‍ട്ടിയുടെ ജനറല്‍ സെക്രട്ടറിയായിരുന്ന കെ.വി പത്രോസും കര്‍ഷകതൊ 
ഴിലാളി യൂണിയന്റെ സ്ഥാപക നേതാവായ ശീതങ്കനും ഇടതുപക്ഷ ചരിശ്രത്തില്‍ ഇല്ല എന്നതു സവര്‍ണ്ണ കമ്മ്യൂണി 
സ്റ്റുകള്‍ ദളിതരെ വഞ്ചിച്ചതിന്റെ ചരിത്രപരമായ തെളിവാണ്‌. ദളിതരുടെ സംരക്ഷകരായി ചമഞ്ഞ കമ്മ്യൂണിസ്റ്റുകള്‍ 
1957-ല്‍ ആദ്യമായി അധികാരത്തില്‍ വന്നതിനുശേഷം ദളിതരെ മൂന്ന്‌ സെന്റില്‍ തളച്ചതും, കുട്ടനാടിനെ ഭൂപരിഷക 
രണ നിയമത്തില്‍ നിന്നും ഒഴിവാക്കിയതും കര്‍ഷകത്തൊഴിലാളികളായ ദളിതരോട്‌ ഇവര്‍ ചെയ്ത വഞ്ചനയാണ്‌. 


ജന്മികള്‍ക്കെതിരെയുള്ള പോരാട്ടത്തില്‍ ജന്മികളും അവരുടെ പ്രതിനിധികളും നയിച്ച ഇടതുപക്ഷ പ്രസ്ഥാന 
ങ്ങളും, ഹൈന്ദവ താലപര്യം സംരക്ഷിക്കുന്ന കോണ്‍ഗ്രസ്സും ദളിതരെ ചട്ടുകങ്ങളാക്കി വീതംവച്ച ഭരിക്കുന്നു. ഭരണ 
ഘടനാപരമായ സംരക്ഷണം അല്ലാതെ കഴിഞ്ഞ അറുപതാണ്ടു കഴിഞ്ഞിട്ടും ദളിതര്‍ക്ക്‌ യാതൊരു പുരോഗതിയും 
നേടാന്‍ കഴിഞ്ഞിട്ടില്ല. വര്‍ത്തമാനകാലത്ത്‌ കേന്ദ്രസര്‍ക്കാര്‍ നടപ്പിലാക്കിയ കുട്ടനാട്‌ പാക്കേജിലും കര്‍ഷക തൊഴി 
ലാളിക്കും ദളിതര്‍ക്കും യാതൊരു പങ്കാളിത്തവും നല്കുന്നില്ല. പണിയെടുത്ത്‌ അരിവാള്‍ രൂപത്തിലായ ദളിത്‌ 
തൊഴിലാളികള്‍ക്കു മതിയായ സംരക്ഷണം പാക്കേജ്‌ ഉറപ്പുനലകുന്നില്ല എന്നതു മാത്രമല്ല സവര്‍ണ്ണ, 
സമ്പന്ന, കര്‍ഷകരെ, ജന്മികളെ സംരക്ഷിക്കുക മാത്രമാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. കോണ്‍ഗ്രസ്സ്‌ ഭരണകാ 
ലത്ത്‌ ഇടതുപക്ഷ കര്‍ഷകതൊഴിലാളികളെ ജന്മിക്കെതിരെയുള്ള പോരാട്ടത്തില്‍നിന്നും പിന്‍തി 
രിപ്പിക്കുവാന്‍ പോലീസിനെയും നിരണം പടപോലെയുളള ഗുണ്ടകളെയും ഉപയോഗിച്ചിരുന്നു. 
തൊഴിലാളികള്‍ക്കു തോക്കിനു മുമ്പില്‍ പണിയെടുക്കേണ്ടി വന്നു. ഇതിന്‌ ഇവിടെ ജീവിക്കുന്ന 
50 വയസ്സിനു മുകളിലുളള ദളിത്‌ കര്‍ഷക തൊഴിലാളികള്‍ സാക്ഷികളായി ജീവിക്കുന്നു. പമ്പ 
യില്‍ എത്തുന്ന കഴുതകള്‍ക്ക്‌ ഉടമയെ അറിയില്ല, ആരു വടിയെടുത്തു തെളിക്കുന്നുവോ 
അങ്ങോട്ടു പോകുന്നു. ദളിതര്‍ സംഘമായി താമസിച്ചിരുന്നിടങ്ങളില്‍നിന്നും കുടിയൊഴിക്ക 








ANN 


കറുപ്പും വെളുപ്പും 


പ്പെടുന്നു. പുറംപോക്കു ജീവികളായി മാറുന്നു, 
കോളനിവാസികള്‍ ആവുന്നു. 


പ്രസ്തുത സാഹചര്യത്തിലാണ്‌ ദളിതരില്‍നിന്നും മത 
പരിവര്‍ത്തനം നടത്തിയ പുതുക്രിസ്ത്യാനികളുടെ അഥവാ 
പരിവര്‍ത്തന ക്രൈസ്തവരുടെ ജീവിതാനുഭവത്തിന്റെ 
പ്രസക്തി. ഭരണഘടനാപരമായ സംവരണം ഇവര്‍ക്കു 
ലഭ്യമല്ല എന്നതിനാല്‍ ദളിതര്‍ക്കു തുല്യമാണ്‌ ഇവരുടേയും 
ജീവിതം. ദളിതരും ദളിത്‌ ക്രൈസ്തവരും ഒരപ്പന്റേയും 
ഒരമ്മയുടേയും മക്കളാണ്‌. അവര്‍ ഒരു രക്തവും ഒരു മാംസ 
വുമാണ്‌. ദളിത്‌ സ്വത്വബോധം ഇവര്‍ വച്ചുപുലര്‍ത്തുന്നു. 
പരസ്പരം വിവാഹം, ആഘോഷങ്ങള്‍ എന്നിവയില്‍ 
എല്ലാം ഇവര്‍ പരസ്പരം പങ്കെടുക്കുന്നു, പങ്കുവയ്ക്കുന്നു. 
ദളിതരും ദളിത്‌ ക്രൈസ്തവരും സവര്‍ണ്ണ ഹിന്ദുക്ക 
ളില്‍നിന്നും സവര്‍ണ്ണ ബോധം വച്ചുപുലര്‍ത്തുന്ന 
ക്രിസ്ത്യാനികളില്‍നിന്നും ഒരുപോലെ വിവേചനം നേരി 
ടുന്നവരാണ്‌. നൂറു വര്‍ഷം പഴക്കമുള്ള കരുമാടിയിലെ സി. 
എസ്‌.ഐ. പള്ളിയില്‍ ദളിത്‌ ക്രൈസ്തവര്‍ മാത്രമാണ്‌ 
ആരാധന നടത്തുന്നത്‌ എന്നത്‌ ഇതിനു തെളിവാണ്‌. സുറി 
യാനി, റോമന്‍, യാക്കോബ, കാത്തലിക്‌ സഭകളില്‍ ഇവര്‍ 
ഇപ്പോഴും പുറംജാതികളാണ്‌. ദലിത്‌ ക്രൈസ്തവര്‍ മതം 
മാറിയതുകൊണ്ട്‌ പുതുതായി ഒന്നും നേടിയില്ല. അവര്‍ 
ഇപ്പോഴും രക്ഷാമാര്‍ഗ്ഗം തേടുകയാണ്‌. മതം മാറിയ 
ചാത്തന്‍ പുലയന്‍, മത്തായി പുലയനായി എന്നതൊഴി 
ച്ചാല്‍ മറ്റൊന്നും നേടാനായില്ല. 


സമീപകാല സെന്‍സകസ്‌ പ്രകാരം 12% ദളിതരും 
8% ദളിത്‌ ക്രൈസ്തവരുമാണ്‌ കേരളത്തിലുള്ളത്‌. എന്നാല്‍ 
ഈ കണക്ക്‌ യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ 14% ദളിതരും 8% ദളിത്‌ 
ക്രൈസ്തവരുമാണ്‌. പഴയകാല ദളിതാനുഭവം ആധുനിക 
കാലത്ത്‌ ആവശ്യപ്പെടുന്നത്‌ 22% വരുന്ന 
ദളിത്ക്രൈസ്തവ ഐക്യപ്പെടലാണ്‌. ദളിതരുടെ മിശിഹാ 
ഡോ. അംബേദ്ക്കര്‍ ആഹ്വാനം ചെയ്തതുപോലെ 
രാഷ്ട്രീയാധികാരം എന്ന മുഖ്യതാക്കോല്‍ ദളിതരും ദളിത്‌ 
ക്രെസ്തവരും സംഘടിത ശക്തിയായി ഒന്നിച്ചു നേടി, 
ഒന്നിച്ചു ഭരണത്തില്‍ പങ്കാളികളായി, ഒരു സമുദായം 
ആയി, ഒരു സ്വത്വം ആയി വരുംതലമുറയെ വിമോചിപ്പി 
ക്കുക എന്നതാണ്‌ ആധുനിക ദളിത്‌ ക്രൈസ്തവ ജനത 
ആവശ്യപ്പെടുന്നത്‌. വിശുദ്ധ ബൈബിള്‍ സദൃശ്യവാക്യ 
ങ്ങള്‍ ഇങ്ങനെ പറയുന്നു: നിന്റെ കണ്ണിന്‌ ഉറക്കവും നിന്റെ 
കണ്ണിമയ്ക്ക്‌ നിദ്രയും കൊടുക്കരുത്‌. മാന്‍ നായാട്ടുകാ 
രന്റെ കൈയില്‍നിന്നും, പക്ഷി വേട്ടക്കാരന്റെ 
കൈയില്‍നിന്നും എന്നപോലെ നീ നിന്നെ തന്നെ വിടു 
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വെളുത്ത ആത്മാവുമായി ഒരഭിമുഖവും 


ടി. എസ്‌. രാജേഷ്‌ 


(കവി, സാമുഹികപ്രവര്‍ത്തകന്‍ 
അരളി - അംബേദ്കര്‍ റീഡേഴ്‌സ്‌ ലിങ്കിന്റെ കോ-ഓര്‍ഡിനേറ്റര്‍) 


തൂത്താല്‍ മാറാത്തവ 


പൊന്നുരുക്കുന്നിടത്തെ 
പൂച്ച 

മെത്തയില്‍ കിടക്കാത്ത 
അട്ട 

കൊക്കാകാന്‍ കുളിക്കുന്ന 
കാക്ക 

സം്ക്രാന്തിയില്ലാത്ത 
കാട്ടുകോഴി 

നേരംപുലരാന്‍ കരയും 
കുറുക്കന്‍ 

പടിപ്പുര നോക്കി കുരയ്ക്കും 
വട്ടി 

അങ്ങാടി വാണിഭം അറിയാത്ത 
ആട്‌ 

ആനയോളം വാ പിളര്‍ക്കുന്ന 
അണ്ണാന്‍ 

ശ്രഹണത്തില്‍ തലപൊക്കും 
ഞാഞ്ഞൂല്‍ 

അത്താഴം മുടക്കും 
നീര്‍ക്കോലി 
അന്തിക്കൂരാപ്പിന്‌ തമ്പിച്ച്‌ 
കൂരയെത്തുവോളം 

കുരങ്ങു ചത്ത കുറവനും 
അല്ലലുള്ള പുലയിക്കും 


ജന്മങ്ങളേറെ... 


തോറ്റു തോറ്റ്‌ 
മടിച്ച്‌ 

കുനിപ്പിടച്ചു 

കുറ്റം ചെയ്തെന്ന മട്ടില്‍ 
വെട്ടവും 
വെളിന്്രദേശവും 
ഒഴിഞ്ഞുമാറി 
അരികുപറ്റി 

പുറകുപറ്റി 

തലകുനിച്ചു നടന്ന്‌ 
മുഖത്തു നോക്കാതെ നിന്ന്‌ 
കണ്ടെന്നു കണ്ടാല്‍ 
കണ്ണുതള്ളി 

ഗ്രഹം തെറ്റിവന്നപോലെ 
വെരണ്ട്‌ 
അടര്‍ത്തിമാറ്റാന്‍ പറ്റാത്ത 
പുറംതോടില്‍ 
മുഖമൊളിപ്പിച്ച്‌ 
രണ്ടാമതൊരു മുയല്‍ 
ചരിത്രത്തിലെങ്ങും 
ഉറങ്ങിപ്പോയിട്ടില്ലെന്ന 


കാര്യം മറന്ന്‌ 








തന്നില്‍ തന്നെ 


പാത്തിരുന്ന്‌ 


കറുപ്പും വെളുപ്പും 
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തങ്ങളുടെ മത-ജാതി വിരുദ്ധ പുരോഗമനപരത 
എത്രത്തോളം വാസ്തവമാണെന്നന്നറിയാനുള്ള സ്വയം 
പരിശോധന അഥവാ ആത്മാവുമായി ഒരു അഭിമുഖം. 


1. മറ്റാര്‍ക്കും കൊടുക്കുന്ന സ്വീകരണവും പരിഗണ 
നയും തന്നെയാണോ എന്റെ വീട്ടില്‍ നാട്ടിലെ ദലിതു 
കള്‍ക്കും കൊടുക്കാറ്‌.? (അതെ/ അല്ല.) 

2. അപ്പൂപ്പന്‍, അമ്മൂമ്മ, അങ്കിള്‍, ആന്റി തുടങ്ങിയ 
ബഹുമാന്യ പദങ്ങള്‍ കൊണ്ടുതന്നെയാണോ ഞാനും 
കുടുംബവും അവരെ സംബോധന ചെയ്യാറ്‌.? (അതെ / 
അല്ല) 

3. എന്റെ വീട്ടിലെ ഗൃഹപ്രവേശം, വിവാഹം തുട 
ങ്ങിയ വിശേഷങ്ങള്‍ക്ക്‌ അവരെയും ക്ഷണിക്കാറുണ്ടോ? 
(ഉണ്ട്‌/ ഇല്ല) 

4. അവരുടെ വീടുകളിലെ വിവാഹംപോലുള്ള ചട 
ങ്ങുകളില്‍ പങ്കെടുക്കേണ്ടിവരുമ്പോള്‍ ഭക്ഷണം കഴിക്കു 
വാന്‍ ഞാന്‍ മടിക്കുന്നുണ്ടോ? (ഉണ്ട്‌ / ഇല്ല) 


5. മറ്റുള്ളിടങ്ങളിലെന്നപോലെ ചുറ്റുവട്ടത്തെ ദലിതു 
വീടുകളിലെ വിശേഷങ്ങള്‍ക്കും കുടുംബവുമൊത്താണോ 
ഞാന്‍ പോകാറ്‌? (അതെ/ അല്ല) 


6. മറ്റുളളവരോടെന്നപോലെ അവരുടെ കുട്ടികളോടും 
ഇടപഴകിയാണോ എന്റെ വീട്ടിലെ കുഞ്ഞുങ്ങള്‍ വളരു 
ന്നത്‌? (അതെ / അല്ല) 

7. ബോധവല്‍ക്കരണമെന്ന നിലയ്ക്ക്‌ വീട്ടില്‍ ജാതി 
ഒരു ചര്‍ച്ചാവിഷയമാക്കാന്‍ എനിക്കു കഴിയുന്നുണ്ടോ? 
(ഉണ്ട/ ഇല്ല) 

8. മനുഷ്യവിരുദ്ധമായ ഉപരിവര്‍ഗ്ഗ ഉല്‍പ്പന്നമെന്ന 
നിലയില്‍ ജാതിവ്യവസ്ഥയെ ദുര്‍ബലമാക്കുന്നതിന്‌ ഏതെ 
ങ്കിലും വിധത്തിലുള്ള ശ്രമം ഞാന്‍ നടത്തുന്നുണ്ടോ? 
(ഉണ്ട്‌/ ഇല്ല) 

9. ഒരു ജാതിരഹിത സമൂഹത്തിനുവേണ്ടി ജാതിവി 
ട്ടുള്ള വിവാഹ ആഹ്വാനം മക്കള്‍ക്കു നല്‍കുവാന്‍ 
എനിക്കു കഴിയുമോ? (അതെ/ അല്ല) 
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10. എന്റെ സൌഹൃദങ്ങള്‍ക്കു സമുദായം മാനദണ്ഡമാകുന്നുണ്ടോ? (ഉണ്ട്‌/ ഇല്ല) 

11. സ്വന്തം സമുദായക്കാര്‍ മാ്രമോ, സമാന ജാതികളില്‍പ്പെടുന്നവര്‍ കൂടി മാത്രമോ ഉള്ളതാണോ എന്റെ 
സനൌഹൃദവലയം? (അതെ/ അല്ല) 

12. എന്റെ സുഹൃത്തുക്കളുടെ, മറ്റു പരിചയക്കാരുടെ ബിസിനസ്‌ കൂട്ടായ്മകളില്‍ ദലിതുകള്‍ ഉള്‍പ്പെടുന്നുണ്ടോ? 
(ഉണ്ട്‌/ ഇല്ല) 

13. ജാതിനോക്കി ഞാന്‍ വോട്ടു ചെയ്തിട്ടുണ്ടോ? (ഉണ്ട്‌/ ഇല്ല) 

14. ജാതിവാലിന്റെ ഉപയോഗം പച്ചയായ ജാതിയുടെ ഉപയോഗം തന്നെയാകയാല്‍ ആ പ്രവണതയെ ഞാന്‍ 
എതിര്‍ക്കുന്നുണ്ടോ? (ഉണ്ട്‌/ ഇല്ല) 

15. ജാതിവാലുള്ളവരെ ബഹിഷ്ക്കരിക്കുക എന്ന മുദ്രാവാക്യം ഉയര്‍ന്നാല്‍ ഞാന്‍ അതിനെ പിന്തുണയ്ക്കുമോ? 
(അതെ അല്ല) 

16. കുട്ടിയുടെയോ കൂടപ്പിറപ്പിന്റെയോ കാമുകന്‍ കാമുകി താണജാതിയില്‍ പെടുന്നു എന്നറിയുമ്പോള്‍ ഞാന 
തിനെ എതിര്‍ക്കുമോ, സ്വീകരിക്കുമോ? (അതെ/ അല്ല) 

17. പ്രേമിക്കുന്ന വ്യക്തി താണജാതിയില്‍ പെടുന്നു എന്നറിയുമ്പോള്‍ ഞാനതില്‍ തുടരുമോ, പിന്മാറുമോ? 
(അതെ അല്ല) 

18. ജാതിവ്യവസ്ഥയ്ക്കെതിരെ ജീവിതംകൊണ്ട്‌ ചെയ്യുന്ന വോട്ട എന്ന നിലയില്‍ ജാതിവിട്ടുള്ള വിവാഹത്തിന്‌ 
എനിക്ക്‌ സാധിക്കുമോ? (അതെ/ അല്ല) 

19. ഒരു ദലിത്‌ വ്യക്തിയെ വിവാഹം കഴിക്കുന്നതിന്‌ എനിക്കു കഴിയുമോ? (അതെ/ അല്ല) 


20. ജാതീയമായി കാര്യങ്ങളെ സമീപിക്കാത്ത ഒരാള്‍ എന്ന്‌ മനസാക്ഷി എന്നെ അംഗീകരിക്കുന്നുണ്ടോ? (അതെ / 
അല) 
൨ 


താങ്കള്‍ ഒരേസമയം ജാതിയിലും ജാതിയില്ലായ്മയിലും ജീവിക്കുന്ന ഉഭയജീവിയാണെന്നോ അല്ലെന്നോ പ്രഖ്യാ 
പിക്കുക ഈ ചോദ്യാവലിയുടെ ലക്ഷ്യമല്ല. മറിച്ച്‌ അനുഭവങ്ങളുടെ ഇത്തരം നൂറുനൂറു സൂക്ഷമമുനകളില്‍ ഉരഞ്ഞു 
നീറിയാണ്‌ ഒരു ശരാശരി ദലിതു ജീവിതം കടന്നുപോകുന്നത്‌ എന്ന യാഥാര്‍ത്ഥ്യം പങ്കുവെയ്ക്കുകയായിരുന്നു ഇവി 
ടെ. മണ്ണിലും വിണ്ണിലും തൂണിലും തുരുമ്പിലുമിരിക്കുന്നത്‌ ജാതിയാണെന്ന്‌ അനുഭവം നമ്മെ പഠിപ്പിക്കുന്നു. അച്ഛന്‍ 
കട്ടില്‍കീഴിലില്ല എന്ന ശിശുബുദ്ധിയുപേക്ഷിച്ച യാഥാര്‍ത്ഥ്യങ്ങള്‍ക്കുനേരേ കണ്ണു തുറന്നുപിടിക്കുവാന്‍ നമ്മള്‍ തയ്യാ 
റായേ പറ്റൂ. റ 





കറുപ്പും വെളുപ്പും 


ദളിത്‌ സാഹിത്യം 


ഡോ. റോയി തോമസ്‌ 





ത്നവര്‍ണ്ണമായ അനുഭവങ്ങളുടെ തീരമാണ്‌ ദളിത്‌ 
സാഹിത്യത്തിലൂടെ നാം കണ്ടെത്തുന്നത്‌. വർണ്ണവ്യവസ്ഥ 
യില്‍ അടിയില്‍ നിലകൊള്ളുന്ന ഒരു വിഭാഗത്തിന്റെ 
ജീവിതവര്‍ണ്ണങ്ങളും നിറമില്ലായ്മയും അതില്‍ ഇടകലരുന്നു. 
വരേണ്യ മൂല്യസംഹിതകളെ അതു നിരന്തരം ചോദ്യംചെയ്യു 
ന്നു. നൂറ്റാണ്ടുകളായി ദളിതമായിരുന്ന ജീവിതത്തിന്റെ 
സൂക്ഷമസത്യങ്ങള്‍ ദളിത്സാഹിത്യത്തിനു കരുത്തുപകരുന്നു. 
മറാത്തയിലും തെലുങ്കിലും തമിഴിലും മലയാളത്തിലുമെല്ലാം 
ദളിത്സാഹിത്യത്തിന്റെ ഭിന്നമുഖങ്ങള്‍ നമുക്കു കാണാന്‍കഴി 
യും. ഓംപ്രകാശ്‌ വാല്മീകിയുടെ ആത്മകഥയില്‍ (എച്ചില്‍) 
സൂചിപ്പിക്കുന്നതുപോലെ “ഒരു കാലത്ത്‌ എച്ചില്‍പോലെ വലി 
ച്ചെറിയപ്പെട്ട ജീവിതങ്ങള്‍ സ്വന്തം കഥ പറയുകയാണിവി 
ടെ. ലക്ഷ്മണ്‍ ഗേയ്ക്ക്വാഡും പാമയും ടി. കെ. സി. വടുത 
ലയും സി. അയ്യപ്പനും നാരായനും എം. ബി. മനോജും എസ്‌. 
ജോസഫുമെല്ലാം ഈ സാഹചര്യത്തില്‍ പ്രസക്തമാകുന്നു. 
അരികുസത്യങ്ങളെ (Marginal truths) മുഖ്യധാരയ്ക്കു പകരം 
ഉയര്‍ത്തിക്കാണിക്കുന്ന പ്രതിസംസ്കൃതിയുടെ പാഠങ്ങളാണ 
വര്‍ അവതരിപ്പിക്കുന്നത്‌. അടിസ്ഥാനവര്‍ഗത്തിന്റെ ജീവി 
തത്തെ സ്പര്‍ശിക്കാതിരുന്ന ഭാഷയെയും സാഹിത്യത്തെയും 
അപനിര്‍മ്മിച്ചുകൊണ്ടാണ്‌ ദളിത്സാഹിത്യം രൂപംകൊളളു 
ന്നത്‌. മനുഷ്യജീവിതവും സ്ത്രീയും മണ്ണും പ്രകൃതിയുമെല്ലാം 
ഇവിടെ പുനര്‍നിര്‍വചിക്കപ്പെടുന്നു. 


രാഷ്ട്രീയത്തില്‍, ചരിത്രത്തില്‍, സംസ്കാരത്തില്‍, മത 
ത്തില്‍ എല്ലാം വരേണൃതയുടെ സ്വാധീനം അഗാധവും 
സൂക്ഷമവുമാണ്‌. നിലവാരപ്പെടുത്തലിന്റെ മുഖ്യധാരാ മാനദ 
ണ്ഡങ്ങള്‍ പലപ്പോഴും ദളിത്സാഹിത്യത്തെ അളക്കാന്‍ പര്യാ 
പ്തമല്ല. അതിന്‌ സ്വന്തമായ സനന്ദര്യശാസ്ത്രവും പ്രത്യയ 
ശാസ്ത്രവും പിന്‍ബലമായുണ്ട്‌. അത്‌ മുഖ്യധാരയില്‍നിന്ന്‌ 
വിഘടിച്ചുനില്‍ക്കുന്നതും അതിനെ ചോദ്യം ചെയ്യുന്നതുമാ 
ണ്‌. അടിച്ചമര്‍ത്തപ്പെട്ടവര്‍, മാറ്റിനിര്‍ത്തപ്പെട്ടവര്‍ ജീവിതത്തെ, 
ലോകത്തെ, പ്രകൃതിയെ നോക്കിക്കാണുമ്പോള്‍ അതിന്റെ 
അര്‍ഥസാധ്യതകള്‍, വിവക്ഷകള്‍ വ്യത്യസ്തമാകുന്നു. അതു 
കൊണ്ടുതന്നെയാണ്‌ ദളിത്സാഹിത്യത്തെ പുതിയൊരു 
പ്രസ്ഥാനമായി, ചലനമായി നാം കണക്കാക്കുന്നത്‌. ഇന്ത്യയി 
ലൊട്ടാകെ ദളിത്സാഹിത്യത്തിന്‌ സ്വയം കരുത്താര്‍ജിക്കാന്‍ 
ക ച്‌ കഴിഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. മുഖ്യധാരയുടെ സൌയജന്യമൊന്നും ഇന്ന്‌ അതി 
YO Te നാവശ്യമില്ല. അംബേദ്കര്‍ ചിന്തകളും മാര്‍ക്സിയന്‍ ചിന്ത 
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കളും നീഗ്രോ എഴുത്തുകാരുടെ വിചാരങ്ങളും ലോകം മുഴുവന്‍ ചര്‍ച്ചചെയ്യപ്പെട്ടിട്ടുള്ള കറുത്ത സൌന്ദര്യ ശാസ്ത്ര 
ത്തിന്റെ ദര്‍ശനങ്ങളും ദളിത്സാഹിതൃത്തിന്‌ പിന്‍ബലമേകുന്നു. സി. അയ്യപ്പന്റെ കഥകളില്‍ കാണുന്ന സാങ്കേതി 
കവും ഭാഷാപരവും ഗ്രത്യയശാസ്ത്രപരവുമായ പ്രത്യേകതകള്‍ എടുത്തുപറയേണ്ടതാണ്‌. ഞണ്ടുകള്‍, ഉച്ചയുറക്ക 
ത്തിലെ സ്വപ്നങ്ങള്‍ എന്നീ സമാഹാരങ്ങളില്‍ ഉള്‍പ്പെടുത്തിയിട്ടുളള കഥകള്‍ ഇതിനുദാഹരണമാണ്‌. 


ഇന്ത്യയിലെ വര്‍ണവ്യവസ്ഥ വളരെ സങ്കീര്‍ണമാണ്‌. ഇന്നും ഭൂരിഭാഗം സംസ്ഥാനങ്ങളിലും ഈ വിവേചനങ്ങള്‍ 
ശക്തമാണ്‌. ഭരണഘടനയും നിയമങ്ങളും നല്‍കുന്ന പരിരക്ഷകള്‍പോലും ദളിത്വിഭാഗങ്ങള്‍ക്കു പലപ്പോഴും ലഭി 
ക്കാറില്ല. ആദിവാസി വിഭാഗങ്ങള്‍ ഇപ്പോഴും പരിതാപകരമായ ജീവിതമാണ്‌ നയിക്കുന്നത്‌. അവര്‍ക്കുവേണ്ടി ചെല 
വാക്കിയ കോടികള്‍ സ്വന്തമാക്കിയത്‌ നാം യോഗ്യന്മാരെന്നു കരുതുന്ന വരേണ്യവര്‍ഗം തന്നെയാണ്‌. നാരായന്റെ 
“കൊച്ചരേത്തി” പോലുള്ള കൃതികളില്‍ ആദിവാസികള്‍ ജീവിക്കുന്ന ലോകത്തിന്റെ നേര്‍ചിത്രങ്ങള്‍ നമുക്കുകാണാം. 
ഭൂരിഭാഗം ആളുകള്‍ക്കും അപരിചിതമായ ഒരു പ്രപഞ്ചമാണ്‌ അതില്‍ നിറഞ്ഞുനില്‍ക്കുന്നത്‌. മണ്ണുമായും പ്രകൃതി 
യുമായും ഇണങ്ങിജീവിക്കുന്ന ഒരു വിഭാഗം എങ്ങനെ നിരന്തരമായി ചൂഷണം ചെയ്യപ്പെടുന്നു, അതിരുകളിലേക്കു 
മാറ്റിനിര്‍ത്തപ്പെടുന്നു എന്നു നാമിവിടെ തിരിച്ചറിയുന്നു. വിദ്യാഭ്യാസം, തൊഴില്‍, വീട, ആഹാരം എന്നിങ്ങനെയുള്ള 
അടിസ്ഥാനാവശ്യങ്ങള്‍ പോലും നിറവേറ്റാനാവാതെ അവര്‍ ഇപ്പോഴും ഇടറി നീങ്ങുന്നു. ആഗോളീകൃതലോകത്ത്‌ 
എല്ലാ പരിഗണനകളും കോര്‍പ്പറേറ്റുകള്‍ക്കും ഉള്ളവനും വേണ്ടിയാകുന്നതിനെതിരെ ദളിത്സാഹിത്യത്തിന്‌ നിരന്തര 
മായി ചോദ്യങ്ങള്‍ ഉന്നയിക്കേണ്ടതുണ്ട്‌. ഈ രാജ്യത്തെ പൌരന്മാരെന്ന പരിഗണന ലഭിക്കാനുള്ള പോരാട്ടത്തിലാണ്‌ 
അവരിപ്പോള്‍. പല സംസ്ഥാനങ്ങളില്‍ ദളിത്നേതാക്കള്‍ അധികാരത്തിലെത്തിയെങ്കിലും അവരും സഞ്ചരിക്കുന്നത്‌ 
അധികാരികളുടെ പതിവുവഴികളിലൂടെയാണ്‌. കോടിക്കണക്കിന്‌ രൂപയ്ക്ക്‌ പ്രതിമകള്‍ സ്ഥാപിച്ച്‌ അവകാശ സ്ഥാപ 
നത്തിന്‌ ശ്രമിക്കുന്നതിലെ പൊള്ളത്തരവും നാം തിരിച്ചറിയേണ്ടതുണ്ട്‌. 


“ഭൂമിയിലെ പതിതര്‍' എന്ന പേരില്‍ ഫ്രാന്‍സ്‌ ഫാനന്‍ എഴുതിയ ഗ്രന്ഥം കറുത്തവന്റെ മാനിഫെസ്റ്റോ എന്നാണ്‌ 
അറിയപ്പെടുന്നത്‌. അധിനിവേശത്തിന്റെ നൂറ്റാണ്ടുകള്‍ കറുത്തവന്റെ, അടിച്ചമര്‍ത്തപ്പെട്ടവന്റെ ജീവിതത്തില്‍ വരുത്തി 
ത്തീര്‍ന്ന നിരവധിയായ പരിവര്‍ത്തനങ്ങളുടെ നിഷേധാത്മകതലങ്ങള്‍ അഗാധമായി തിരിച്ചറിയുകയാണ്‌ ഫാനന്‍. 
ഭാരതത്തിലും വരേണ്യതയുടെ അധിനിവേശം ദളിതന്റെ ജീവിതത്തെ സമഗ്രമായി പൊളിച്ചെഴുതി. അവയുടെ വിശ്വാ 
സം, ആചാരാനുഷഠാനങ്ങള്‍, മതം, സാമൂഹിക ജീവിതം എന്നിവയിലെല്ലാം വരേണ്യതയുടെ കടന്നുകയറ്റം ഉണ്ടാ 
യിട്ടുണ്ട്‌. നന്മയെ നഷടപ്പെടുത്തുന്ന അധിനിവേശങ്ങള്‍ക്കെതിരെയും ദളിത്സാഹിത്യം ചോദ്യങ്ങള്‍ ഉന്നയിക്കുന്നു 
ണ്ട്‌. ഒരു കാലത്ത്‌ മാറ്റിനിര്‍ത്തിയവര്‍ പുതിയ ചോദ്യങ്ങളുമായി രംഗത്തു വരുന്നു. “നിങ്ങളെന്റെ കറുത്തമക്കളെ 
ചുട്ടുതിന്നുന്നോ! നിങ്ങളവരുടെ നിറഞ്ഞ കണ്ണുകള്‍ ചൂഴന്നെടുക്കുന്നോ? നിങ്ങളവരുടെ കുഴിമാടം കുളം തോണ്ടുന്നോ? 
നിങ്ങളോര്‍ക്കുക നിങ്ങളെങ്ങനെ നിങ്ങളായെന്ന്‌!” എന്ന ചോദ്യം പൊതുസമൂഹത്തിന്റെ നേരെയുള്ളതാണ്‌. 


ദളിത്‌ സാഹിത്യത്തില്‍ വിടര്‍ന്നുവരുന്ന സൂക്ഷമരാഷ്ര്രീയവും സുക്ഷ്മചരി്രവും സൂക്ഷമപരിസ്ഥിതിയും തിരി 
ച്ചറിഞ്ഞുകൊണ്ടു മാത്രമേ അതിനെ മനസ്സിലാക്കാനാവൂ. ചരിത്രത്തില്‍ ഇന്നുവരെ കടന്നുവരാത്ത ചരിത്രമാണ്‌ 
ദളിത്സാഹിതൃത്തില്‍ ആവിഷകരിക്കപ്പെടുന്നത്‌. അധഃകൃതരുമായി ബന്ധപ്പെട്ട രാഷ്ട്രീയം സൂക്ഷമതലത്തില്‍ ഇവിടെ 
കാണാം. പ്രകൃതിയുമായി ബന്ധപ്പെട്ട മണ്ണുമായി ബന്ധപ്പെട്ട സൂക്ഷമപരിസ്ഥിതിയാണ്‌ ദളിത്‌ സാഹിത്യത്തില്‍ കട 
ന്നുവരുന്നത്‌. വികസനത്തിന്റെ പുത്തന്‍വേഗം പ്രകൃതിയില്‍ ഏല്പിച്ച ആഘാതങ്ങള്‍ക്കു പകരമായി സൂക്ഷമ പരി 
സ്ഥിതിയുമായി ഇണങ്ങി നില്‍ക്കുന്ന ജീവിതമാണ്‌ ദളിത്സാഹിത്യം ഉയര്‍ത്തിപ്പിടിക്കുന്നത്‌. മണ്ണില്‍ നടക്കുന്ന സാധാ 
രണ മനുഷ്യരുടെ പാദസ്പര്‍ശങ്ങളാണ്‌ ഇവിടെ പതിഞ്ഞുകിടക്കുന്നത്‌. മണ്ണും വിണ്ണും പൂവും പുഴുവും വെള്ളവും 
പച്ചപ്പുമെല്ലാം പുതിയ ചൈതന്യത്തോടെ കൂടിക്കലരുകയാണിവിടെ എന്ന്‌ ജോസഫിന്റെ കവിതകളിലെ സൂക്ഷ്മച 
രി്രവും രാഷ്ട്രീയവും പരിസ്ഥിതിയും പുതിയൊരു സനന്ദര്യശാസ്ത്രദര്‍ശനങ്ങള്‍ക്ക്‌ വഴിയൊരുക്കുന്നതു 
തന്നെയാണ്‌. ഭാഷയിലും ആവിഷക്കാര രീതിയിലും ഈ വ്യത്യാസം ദൃശ്യമാണ്‌. നമ്മുടെ ജീവി 
തത്തെ താങ്ങിനിര്‍ത്തുന്ന പ്രതലങ്ങളെ തൊട്ടറിയുന്ന സാഹിത്യമാണ്‌ ദളിത്സാഹിത്യമെന്ന നില 
യില്‍ കടന്നുവരുന്നത്‌. നൂറ്റാണ്ടുകളായി ദമിതമായിരുന്ന അനുഭവങ്ങള്‍ പുതിയൊരാവേഗത്തോ 
ടെ, ചൈതന്യത്തോടെ കടന്നുവരുന്നു. 

ദളിത്‌ രാഷ്ട്രീയവും ചരിത്രവും സാഹിത്യവും കൂടുതല്‍ ശക്തമാകുന്നത്‌ മണ്ഡല്‍കമ്മി കഞ്‌ 
ഷന്‍ റിപ്പോര്‍ട്ടിന്റെ കടന്നുവരവോടെയാണെന്ന്‌ ഇന്ത്യന്‍ ചരിത്രം പഠിക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ മനസ്സിലാ കൂ 
ക്കാന്‍ കഴിയും. അതിനുമുമ്പുതന്നെ സാഹിത്യത്തില്‍ അങ്ങനെയൊരു ധാരയുണ്ടായിരുന്നു. 
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ക്ാണ്‍ഗ്രസ്സും തീണ്ടല്‍ജാതിക്കാരും തമ്മിലുണ്ടാ 
യിരിക്കുന്ന അഭിപ്രായവ്യത്യാസത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനം 
ഞാന്‍ മനസ്സിലാക്കിയിടത്തോളം ഒറ്റചോദ്യം ആണ്‌. 
തീണ്ടല്‍ജാതിക്കാര്‍ ഇന്ത്യന്‍ ദേശീയതയില്‍ വേറിട്ട്‌ 
നില്‍ക്കേണ്ട ഒരു വിഭാഗം ആണോ? അല്ലയോ? 


കോണ്‍ഗ്രസ്സ്‌ പാര്‍ട്ടിയുടെ നിലപാടില്‍ തീണ്ടല്‍ജാതി 
ക്കാര്‍ ഹിന്ദുക്കളില്‍നിന്ന്‌ വേറിട്ട നില്‍ക്കുന്നവരല്ല; അവര്‍ 
ഹിന്ദുസമുദായത്തിന്റെ ഭാഗംതന്നെയാണ്‌. എന്നാല്‍ 
തീണ്ടല്‍ജാതിക്കാര്‍ പറയുന്നു: തങ്ങള്‍ വ്ൃത്ൃ 
സ്തരാണിന്ന്‌. വൈസ്റോയിയും ഇന്ത്യയുടെ ഗവര്‍ണ്ണര്‍ 
ജനറലുമായിരുന്ന ലോര്‍ഡ്‌ ലിന്‍ലിത്‌ ഗോവ്‌ ഈ വിഷയ 
ത്തില്‍ ബ്രിട്ടീഷ്‌ ഗവണ്‍മെന്റിന്റെ നിലപാട്‌ വ്യക്തമാക്കി 
ക്കൊണ്ട്‌ പറഞ്ഞു, തീണ്ടല്‍ജാതിക്കാര്‍ ഇന്ത്യന്‍ ദേശീയ 
തയില്‍ ഹിന്ദുക്കളില്‍നിന്ന്‌ വിഭിന്നരായി നില്‍ക്കുന്ന 
വരാണെന്ന്‌. 


തങ്ങള്‍ ഹിന്ദുക്കളില്‍നിന്ന്‌ വിഭിന്നരാണ്‌ എന്നു 
സ്ഥാപിക്കാന്‍ ഇവര്‍ നിരത്തുന്ന വാദങ്ങളെ ഒറ്റ ചോദ്യ 
ത്തില്‍ ഒതുക്കാം: “ഏത്‌ അര്‍ത്ഥത്തിലാണ്‌ തങ്ങള്‍ ഹിന്ദു 
ക്കള്‍ ആകുന്നത്‌? 

ഹിന്ദു എന്ന വാക്കിന്റെ വിവിധങ്ങളായ അര്‍ത്ഥതല 
ങ്ങള്‍ മനസിലാക്കാതെ ഈ ചോദ്യത്തിന്‌ ഒരു ഉത്തരം 
നല്‍കുക അസാധ്യമാണ്‌. 


ഹിന്ദു എന്ന വാക്ക്‌ ഒരു പ്രദേശവുമായി ബന്ധപ്പെടു 
ഉപയോഗിക്കാറുണ്ട്‌. അങ്ങനെ വരുമ്പോള്‍ ഹിന്ദുസ്ഥാ 
നില്‍ (ഇന്ത്യയില്‍) വസിക്കുന്ന എല്ലാവരും മുസ്ലീമുകളും, 
ക്രിസ്ത്യാനികളും, പാഴസികളും, ബുദ്ധമതക്കാരും ഹിന്ദു 
ക്കളാണ്‌. ഈ കാഴ്ചപ്പാടില്‍ അയിത്തജാതിക്കാരും ഹിന്ദു 
ക്കളാണെണ്‌ എന്നുപറയാം. മതപരമായ അര്‍ത്ഥതല 
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ത്തില്‍ ഹിന്ദു എന്ന വാക്ക്‌ ഉപയോഗിക്കുന്നുണ്ട്‌. പക്ഷേ ഈ ഒരു കാഴ്ചപ്പാട്‌ കുറച്ചുകൂടി വ്യക്തമാക്കേണ്ടതുണ്ട്‌. 
രണ്ട്‌ മാനദണ്ഡങ്ങളുടെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ ഒരുവന്‍ ഹിന്ദുവാണെന്നു നമുക്കു പറയാം. ഒന്ന്‌ ഹൈന്ദവതത്വങ്ങളുടെ 
അടിസ്ഥാനം. രണ്ട്‌ ഹൈന്ദവാചാരങ്ങളുടെ അടിസ്ഥാനം. 


ഹൈന്ദവതത്വങ്ങള്‍ പ്രചരിപ്പിക്കുന്ന അയിത്തവും ജാതിവ്യവസ്ഥയുമാണ്‌ ഒരുവനെ ഹിന്ദുവാക്കുന്നതെങ്കില്‍ 
തിണ്ടല്‍ജാതിക്കാര്‍ ഒന്നടങ്കം തങ്ങളുടെ ഹിന്ദുത്വത്തെ നിഷേധിക്കുകയും താന്‍ ഒരു ഹിന്ദുവാണെന്ന കാര്യം നിരാ 
കരിക്കുകയും ചെയ്യും. ആരാധനാമൂര്‍ത്തികളായ വിഷ്ണുവിനെയും ശിവനെയും ബ്രഹ്മാവിനെയും അതുപോലെ 
മറ്റു ദൈവങ്ങളെയും ആരാധിക്കുന്നതിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തിലാണെങ്കില്‍ ഒരുപക്ഷേ തങ്ങള്‍ ഹിന്ദുക്കള്‍ ആണെന്നു 
തിണ്ടല്‍ജാതിക്കാരും സമ്മതിച്ചേക്കും. 


തങ്ങള്‍ ഹിന്ദുക്കള്‍ആണെന്നും ഹിന്ദുക്കള്‍ ആയിത്തന്നെ മരിക്കുമെന്നും വിളിച്ചുപറയുന്ന കോണ്‍ഗ്രസ്സ്‌ വക്താ 
ക്കളായ തീണ്ടല്‍ജാതിക്കാര്‍പോലും ഹിന്ദുത്വമെന്നതു ജാതിവ്യവസ്ഥയും തൊട്ടുകൂടായ്മയുമാണെന്നു പറഞ്ഞാല്‍ 
തങ്ങള്‍ ഹിന്ദുക്കളാണെന്ന്‌ ഒരിക്കലും സമ്മതിക്കുകയില്ല. 


ആചാരാനുഷഠാനങ്ങളില്‍ ഉള്ള ഒരുമയാണ്‌ ഹിന്ദു എന്ന വിഭാഗത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനം എന്നുപറഞ്ഞാല്‍ പോലും 
തീണ്ടല്‍ജാതിക്കാരെ ഈ വിഭാഗത്തില്‍ ഉള്‍പ്പെടുത്തുക വളരെ പ്രയാസംപിടിച്ച ജോലിയാണ്‌. കാരണം ഹിന്ദു 
ക്കള്‍ക്കും തീണ്ടല്‍ജാതിക്കാര്‍ക്കും പൊതുവെ ഒരു മതം ഇല്ല, മറിച്ച്‌ ഏറെക്കുറെ ഒരുപോലുള്ള മതം ആണു 
ഉള്ളതെന്നു പറയേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. ഇരുവര്‍ക്കും ഒരേ മതമായിരുന്നു ഉണ്ടായിരുന്നതെങ്കില്‍ ഇരുകൂട്ടര്‍ക്കും ആചാരാ 
നുഷ്ഠാനങ്ങളില്‍ തുല്യപങ്കാളിത്തം ഉണ്ടാകുമായിരുന്നു. പക്ഷേ ഇവിടെ ഇരുകൂട്ടരും വേറിട്ടുനിന്നുകൊണ്ടാണ്‌ തങ്ങ 
ളുടെ ആചാരാനുഷ്ഠാനങ്ങള്‍ നടത്തുന്നത്‌. 


അവസാനമായി സാമൂഹ്യമായ ഒരു അര്‍ത്ഥത്തില്‍ തീണ്ടല്‍ജാതിക്കാര്‍ ഹിന്ദുക്കള്‍ ആണെന്നു പറയാന്‍ സാധി 
ക്കുമോ എന്നു പരിശോധിക്കാം. 


ഇവിടെ ഉയരുന്ന ആദ്യത്തെ ചോദ്യം ഹൈന്ദവസമൂഹത്തിന്റെ ഭാഗമായി അയിത്തജാതിക്കാരെ കാണാന്‍ സാധി 
ക്കുമോ? തീണ്ടല്‍ജാതിക്കാരെ ഹൈന്ദവരുമായി ബന്ധിപ്പിക്കുന്ന എന്തെങ്കിലും ഘടകം ഉണ്ടോ? ഇതിനുള്ള ഉത്തരം 
“ഇല്ല”, എന്നു മാത്രമല്ല അവര്‍ തമ്മില്‍ ഏതെങ്കിലും തരത്തിലുള്ള സഹവര്‍ത്തിത്വംപോലും നിഷിദ്ധവുമാണ്‌. 
തീണ്ടല്‍ജാതിക്കാരുടെ സ്പര്‍ശനം അശുദ്ധിക്കു കാരണമാകും എന്നാണ്‌ ഹൈന്ദവ വിശ്വാസം. ഹിന്ദു പാരമ്പര്യം 
തന്നെ ദളിതരെ വേറിട്ട ഒരു വിഭാഗമായിട്ടാണു കണക്കാക്കുന്നത്‌. ഇതിന്റെ വെളിച്ചത്തിലാണ്‌ അവര്‍ണ്ണര്‍ എന്നും 
സവര്‍ണ്ണര്‍ എന്നും രണ്ടു പേരുകള്‍തന്നെ ഉണ്ടായത്‌. ഇരുകൂട്ടരും തമ്മില്‍ വളരെ ശക്തമായ വ്യത്യാസം നിലനിന്നി 
ല്ലായിരുന്നെങ്കില്‍ ഇങ്ങനെ രണ്ടു ്രയോഗങ്ങള്‍തന്നെ ഉണ്ടാകുമായിരുന്നില്ല. 


തീണ്ടല്‍ജാതിക്കാര്‍ ഹിന്ദുക്കള്‍ ആണ്‌ എന്നു വാദിക്കുന്നതിലൂടെ അവര്‍ക്കു രാഷ്ട്രീയപരമായി മുസ്ലീമുകളും 
മറ്റു സമുദായങ്ങളും സ്വന്തമാക്കിയിരിക്കുന്ന തരത്തിലുള്ള അവകാശങ്ങള്‍ നിഷേധിക്കുക എന്ന ദുരുദ്ദേശ്യം മാത്ര 
മാണ്‌ കോണ്‍ഗ്രസ്സിനുള്ളത്‌. 


കോണ്‍ഗ്രസ്സിന്റെ വാദമുഖങ്ങളെ നേരിട്ട എതിര്‍ക്കാതെ ഈ പ്രശ്നത്തില്‍നിന്ന്‌ തലയൂരാന്‍ ഞാന്‍ ആഗ്രഹിക്കു 
ന്നില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ പുറംജാതിക്കാര്‍ ഹിന്ദുക്കളാണെന്ന്‌ ഞാന്‍ അംഗീകരിക്കാം. പക്ഷേ ഒരു ചോദ്യം നിലനില്‍ക്കുന്നു. 
പുറംജാതിക്കാര്‍ ഹിന്ദുക്കള്‍ആണ്‌ എന്നുപറയുന്നതുകൊണ്ട്‌ അവരുടെ ജീവിതത്തില്‍ എന്തെങ്കിലും മാറ്റം സംഭവി 
ക്കുന്നുണ്ടോ? അങ്ങനെ കരുതുന്നത്‌ ഇന്ത്യന്‍ ദേശീയതയില്‍ അവര്‍ക്ക്‌ വേറിട്ടൊരു സ്ഥാനം 
നല്‍കുന്നതിന്‌ എങ്ങനെ തടസമാകും.യ 











ഒരേ ദൈവത്തെ ആരാധിക്കുകയും, ഒരേ സ്ഥലത്തേയ്ക്കു തീര്‍ത്ഥയാത്ര നടത്തുകയും 
ഒരേ വിശ്വാസം വച്ചുപുലര്‍ത്തുകയും ചെയ്യുന്നുവെന്ന ഒറ്റകാരണം തീണ്ടല്‍ജാതിക്കാരും ഹിന്ദു 
ക്കളും ഒറ്റകൂട്ടായ്മയാണെന്നു സ്ഥാപിക്കാന്‍ പര്യാപ്തമാണോ? 


അങ്ങനെ ആണെങ്കില്‍ ഒരേ ക്രിസ്തുവില്‍ വിശ്വസിക്കുന്ന ജര്‍മ്മന്‍കാരും, ഇറ്റലിക്കാ 
രും, (ഫാന്‍സുകാരും, ഡച്ചുകാരും ഒന്നായി നില്‍ക്കേണ്ടതല്ലെ? എങ്ങനെ അവര്‍ വ്യത്യ 
സ്തരായി നില്‍ക്കുന്നു. അമേരിക്കയിലെ കറുത്തവരും 





കറുപ്പും വെളുപ്പും 








വെളുത്തവരും ഒരേ ക്രിസ്തുവില്‍ വിശ്വസിക്കുന്നു 
എന്നിട്ടും എങ്ങനെ ദേശീയതയില്‍ രണ്ടു വിഭാഗമായി നില 
കൊള്ളുന്നു. സിക്ക്മതത്തിലെ മൂന്നു വിഭാഗങ്ങള്‍, അവര്‍ 
ഒരേ മതത്തില്‍ വിശ്വസിക്കുന്നു എന്നിട്ടും മൂന്ന്‌ വിഭാഗ 
ങ്ങളായി നിലകൊള്ളുന്നതെങ്ങനെ? 


ഒരുമതം എന്ന ചിന്ത രാജ്യത്തിന്റെ ഒരുമയെ ബല 
പ്പെടുത്തുന്നു എന്ന ചിന്തയാണ്‌ തീണ്ടല്‍ജാതിക്കാരെ 
ഹിന്ദുക്കളില്‍നിന്ന്‌ വേര്‍പ്പെടുത്തിക്കാണിക്കുന്നതിനു തട 
സ്സമായി കോണ്‍ഗ്രസ്സ്‌ പറയുന്നത്‌. പക്ഷേ ചരിത്രം നമ്മെ 
പഠിപ്പിക്കുന്നതു മറ്റൊന്നാണ്‌. ഒരു മതം മാത്രം ഉള്ളതു 
കൊണ്ട്‌ ഒരു രാജ്യത്ത്‌ കൂടുതല്‍ ഒരുമ ഉണ്ടാകണമെന്നി 
ലല. വ്യത്യസ്ത മതങ്ങള്‍ ഉള്ളതുകൊണ്ട ഒരു രാജ്യത്തില്‍ 
ഭിന്നത ഉണ്ടാകണമെന്നുമില്ല. ഇങ്ങനെ ആയിരു 
ന്നുവെങ്കില്‍ ക്രിസ്തുവില്‍ വിശ്വസിക്കുന്ന എല്ലാ 
രാജ്യങ്ങളും ഒന്നുചേര്‍ന്ന്‌ ഒറ്റ രാജ്യമായി മറേണ്ടതായിരു 
ന്നു. എന്നാല്‍ അങ്ങനെ ഒരിക്കലും സംഭവിക്കുന്നില്ല. മത 
പരമായ വൃത്യാസങ്ങള്‍ ഒരിക്കലും ഒരു രാജ്യത്തിന്റെ അഖ 
ണ്ഡതയെ തകര്‍ക്കുന്നില്ല എന്ന കാര്യം കോണ്‍ഗ്രസ്സ്‌ 
ഇനിയും മനസ്സിലാക്കുന്നില്ല. 


ഇനി തീണ്ടല്‍ ജാതിക്കാര്‍ തങ്ങളുടെ അവസ്ഥയെ 
എങ്ങനെയാണ്‌ നോക്കികാണുന്നതെന്നു നമുക്കു പരിശോ 
ധിക്കാം? 


ബ്രിട്ടിഷുകാരുടെ വിദ്യാഭ്യാസം ലഭിക്കുന്നതിനു മുമ്പു 
വരെ തീണ്ടല്‍ജാതിക്കാര്‍ തങ്ങളുടെ അവസ്ഥയെ, ദൈവ 
ങ്ങള്‍ അവര്‍ക്ക്‌ കല്‍പ്പിച്ച വിധിയായിക്കണ്ട്‌ അതില്‍ 
സംതൃപ്തി കണ്ടെത്തി. എന്നാല്‍ വിദ്യാഭ്യാസത്തിന്റെ കട 
ന്നുവരവോടെ തങ്ങളുടെ ജീവിതത്തെക്കുറിച്ച ഒരു പുതിയ 
കാഴ്ചപ്പാട്‌ അവര്‍ക്കു കൈവന്നു. അതോടൊപ്പം തങ്ങ 
ളുടെ പരിതാപകരമായ സാമൂഹികാവസ്ഥ മതമേലധികാ 
രികള്‍ കൌശലപൂര്‍വ്വം അടിച്ചേല്‍പ്പിച്ചതാണെന്ന 
ബോധ്യവും അവര്‍ക്ക്‌ ഉണ്ടായി. തങ്ങളുടെ അവസ്ഥയ്ക്കു 
മോചനം നേടണമെന്നു നിശ്ചയിച്ച അവര്‍ ഈ അവസ്ഥ 
യുടെ മൂലകാരണം ഹിന്ദുക്കളും തങ്ങളും തമ്മിലുള്ള 
സാമൂഹികമായ അസമത്വമാണെന്നു കണ്ട്‌ സാമൂഹിക 
മായ സമത്വം നടപ്പിലാക്കുന്നതിനു ജാതിവ്യവസ്ഥയുടെ 
നിര്‍മാര്‍ജനത്തിനുള്ള പ്രവര്‍ത്തനം ആരംഭിച്ചു. ഈ ഒരു 
സാഹചര്യത്തില്‍തന്നെ ഹിന്ദുക്കളും ഒരു സാമൂഹിക പരി 
വര്‍ത്തനം അനിവാര്യമാണെന്ന തിരിച്ചറിവിലേക്കു കടന്നു 
വന്നു. ഇതിന്റെ പരിണതഫലമായി ഇന്‍ഡ്യന്‍ സോഷ്യല്‍ 


ഴ്‌ 


te പം 
ജി En 
ത്തം മ ജൻ 
് 18 ൽ 
wn കവര്‍സ്റ്റോറി B 
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റിഫോം കോണ്‍ഫ്രന്‍സ്‌ രൂപപ്പെട്ടു. ഒരു സാമൂഹ്യ പരിവര്‍ത്തനം സ്വപ്നംകണ്ട തീണ്ടല്‍ജാതിക്കാര്‍ ഒന്നടങ്കം ഈ 
നീക്കത്തിനു പിന്നില്‍ അണിനിരന്നു. സാമൂഹിക പരിവര്‍ത്തനം അല്ല രാഷ്ട്രീയ പരിവര്‍ത്തനമാണ്‌ നടത്തേണ്ടതെന്ന 
ആശയം മുന്നോട്ടുവച്ച കോണ്‍ഗ്രസ്സ്‌ ഇന്‍ഡ്യന്‍ സോഷ്യല്‍ റിഫോം കോണ്‍ഫ്രന്‍സിന്റെ മുന്നേറ്റത്തെ രാഷ്ട്രീയ 
പരിവര്‍ത്തനത്തിന്റെ ശ്രതുവായി കണക്കാക്കി ഈ മുന്നേറ്റത്തിനെതിരെ ശക്തമായ നിലപാടു സ്വീകരിച്ചു. കോണ്‍ഗ്രസ്സ്‌ 
പാര്‍ട്ടിയുടെയും അതുപോലെ അതിലെ മുതിര്‍ന്ന നേതാക്കളുടെയും തുടര്‍ച്ചയായ ഇടപെടലില്‍ മുന്നേറ്റം നാമാവ 
ശേഷമായി മാറി. ഒരു മാറ്റം ഉണ്ടാവില്ല എന്ന തിരിച്ചറിവില്‍ തീണ്ടല്‍ജാതിക്കാര്‍ സുരക്ഷയ്ക്കായി രാഷ്ട്രീയമായ 
വഴികള്‍ നേടാന്‍ നിര്‍ബന്ധിതരായി. 


തീണ്ടല്‍ജാതിക്കാരുടെ പ്രശ്നം സ്ത്രീധനംപോലെയോ, വിധവാ വിവാഹംപോലെയോ ഉള്ള മറ്റൊരു സാമൂ 
ഹിക്രപള്‍നമായി കണക്കാക്കാന്‍ സാധിക്കുകയില്ല. ഇവിടുത്തെ അടിസ്ഥാനവിഷയം എന്നതു തങ്ങള്‍ക്ക്‌ അവകാശ 
പ്പെട്ട സ്വാതന്ത്ര്യവും സമത്വവും നേടി എടുക്കുക എന്നുള്ളതാണ്‌. എന്നാല്‍ ഭൂരിഭാഗം വരുന്ന മേല്‍ജാതിക്കാര്‍ 
തീണ്ടല്‍ജാതിക്കാര്‍ക്ക്‌ അവകാശപ്പെട്ട സ്വാതന്ത്യവും സമത്വവും നിഷേധിക്കുന്നു. ഈ ഒരു കാഴ്ചപ്പാടില്‍ ഇവ 
രുടെ പ്രശ്നം തികച്ചും രാഷ്ട്രീയപരമായ ഒന്നുതന്നെ ആണ്‌. 


രാഷ്ട്രീയമായ പരിരക്ഷ തീണ്ടല്‍ജാതിക്കാര്‍ക്കു നല്‍കുന്നത്‌ അവരും ഹിന്ദുക്കളും തമ്മിലുള്ള ഭിന്നത വര്‍ദ്ധി 
പ്പിക്കും എന്നാണ്‌ കോണ്‍ഗ്രസ്സിന്റെ കാഴ്ചപ്പാട്‌. അതുകൊണ്ടുതന്നെ വ്യത്യസ്തങ്ങളായ നിയോജക മണ്ഡലങ്ങള്‍ 
ഏര്‍പ്പെടുത്തുന്നതിനെ കോണ്‍ഗ്രസ്സ്‌ എതിര്‍ക്കുന്നു. 

പക്ഷേ ഈ വാദം തികച്ചും തെറ്റാണ്‌. 5 വര്‍ഷം മുഴുവന്‍ തികച്ചും വിഭിന്നരായി കഴിയുന്ന തീണ്ടല്‍ജാതിക്കാരും 
ഹിന്ദുക്കളും ഒരു വോട്ടിംഗ്‌ ദിവസം ഒരു ആള്‍ക്ക്‌ വേണ്ടി വോട്ട ചെയ്യുന്നതുകൊണ്ട്‌ തമ്മിലുള്ള ഭിന്നിപ്പ്‌ കുറ 
യുമോ? അതുപോലെ വ്യത്യസ്ത നിയോജക മണ്ഡലത്തില്‍ വോട്ടു ചെയ്യുന്നതുകൊണ്ട്‌ ഇവര്‍ തമ്മിലുള്ള ഭിന്നി 
പിന്‌ ആക്കം കൂടുമോ? കുറച്ചുകൂടി വ്യക്തമായി ചോദിച്ചാല്‍ പ്രത്യേകം നിയോജക മണ്ഡലങ്ങള്‍ നല്‍കുന്നതും 
അതില്‍ തിരഞ്ഞെടുപ്പ്‌ നടത്തുന്നതും എങ്ങനെ ഹിന്ദുക്കളും പുറംജാതിക്കാരും തമ്മിലുള്ള വിവാഹങ്ങളെയും 
അതുപോലെ ഇടപഴകലിനെയും തടയും? തികച്ചും അടിസ്ഥാനരഹിതവും ബാലിശവും ആയ കാരണങ്ങള്‍ ആണ്‌ 
കോണ്‍ഗ്രസ്സ്‌ പുറംജാതിക്കാര്‍ക്കു രാഷ്ട്രീയപരമായും ഭരണഘടനാപരമായും പരിരക്ഷ നല്‍കുന്നതിനെതിരെ നിര 
ത്തുന്ന വാദങ്ങള്‍. 


പല വിഭാഗത്തിലുള്ള ആളുകള്‍ ചേര്‍ന്നാണ്‌ ഒരു സമൂഹം സൃഷ്ടിക്കപ്പെടുക. ഇവര്‍ തമ്മിലുള്ള ബന്ധത്തിന്റെ 
ദൃഡതയും അതുപോലെ വിള്ളലും സമൂഹത്തില്‍ വളരെ വലിയ രീതിയില്‍ മാറ്റങ്ങള്‍ സൃഷ്ടിക്കും. വിഭാഗങ്ങള്‍ 
തമ്മിലുള്ള ശ്രതുത സമൂഹത്തിന്റെ സുസ്ഥിരതയെയും സുരക്ഷയെയും ബാധിക്കുന്ന ഒന്നാണെങ്കില്‍ തീര്‍ച്ചയായും 
സാമുഹ്യ ഉച്ചനീചത്വത്തിന്‌ ഇരയായി കഴിയുന്ന വിഭാഗത്തിന്‌ പ്രത്യേക പരിരക്ഷ നല്‍കേണ്ടതാണ്‌. ഹിന്ദുക്കളും 
തീണ്ടല്‍വര്‍ഗക്കാരും തമ്മിലുള്ള ബന്ധത്തില്‍ ഈ തരത്തിലുള്ള ഒരു ശ്ര്രുത കിടപ്പുണ്ട്‌. അതുകൊണ്ടുതന്നെ 
തങ്ങളുടെ സ്കൂളുകളിലും തങ്ങള്‍ യാത്ര ചെയ്യുന്ന ബസ്സിലും, തീവണ്ടിയുടെ ഒരു കംപാര്‍ട്ടുമെന്റിലും തീണ്ടല്‍ജാ 
തിക്കാര്‍ക്കു പ്രവേശനം നിഷേധിച്ചിരിക്കുന്നു. തങ്ങളുടെ കിണറുകളില്‍നിന്ന്‌ വെള്ളം എടുക്കാനോ, വൃത്തിയായി 
വസ്ത്രം ധരിക്കാനോ, വീടുകള്‍ ഓടുകൊണ്ട്‌ മേയോനോ, സ്വന്തമായി കന്നുകാലികളെ വളര്‍ത്താനോ, ഒരു പുര 
യിടം സ്വന്തമാക്കാനോ ഹിന്ദുക്കള്‍ പുറംജാതിക്കാരെ അനുവദിക്കുന്നില്ല. 


തിണ്ടല്‍ജാതിക്കാര്‍ക്കു വേറിട്ടൊരു ഭരണഘടനാപരിരക്ഷ നല്‍കേണ്ടതില്ല എന്നു വാദിക്കുന്ന 
മറ്റൊരു കൂട്ടര്‍ നിരത്തുന്ന ന്യായവാദം ഇതാണ്‌. ഈ ഒരു വിവേചനം സമൂഹത്തില്‍നിന്ന്‌ 
മാഞ്ഞുപൊയ്ക്കൊണ്ടിരിക്കുകയാണ്‌. എന്നാണോ ഹിന്ദുക്കളും തീണ്ടല്‍ജാതിക്കാരും തമ്മി 
ലുള്ള വിവേചനം വേരോടെ പിഴുതുമാറ്റപ്പെടുന്നത്‌, അന്നുമാത്രമേ നമുക്ക്‌ ഈ വാദത്തെ 
അംഗീകരിക്കാന്‍ കഴിയുകയുള്ളൂ. ശുഭാപ്തി വിശ്വാസക്കാരായ ഈ കൂട്ടര്‍ നല്ലവര്‍തന്നെ. 
എന്നാല്‍ പലപ്പോഴും യാഥാര്‍ത്ഥ്യങ്ങളുടെ ശരിയായ കാഴ്ചക്കാരാകാന്‍ ഇവര്‍ക്കു കഴി 
യാതെ വരുന്നുണ്ട്‌. ഹിന്ദുക്കള്‍ തിങ്ങിപ്പാര്‍ക്കുന്ന ഗ്രാമങ്ങളിലും പട്ടണങ്ങ 
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കറുപ്പും വെളുപ്പും 


ളിലും ഈ തരത്തിലുള്ള വിവേചനം ഒരു ചെറിയ കാല 
യളവുകൊണ്ട്‌ മാഞ്ഞുപോകും എന്നു വിശ്വസിക്കാന്‍ 
തീര്‍ത്തും നിര്‍വാഹമില്ല. 

ഹിന്ദുമതത്തിന്റെ മുഖ്യധാരാ പ്രവര്‍ത്തകര്‍ ഹിന്ദുമ 
തത്തെക്കുറിച്ച്‌ അഭിമാനിക്കുന്നതു സാഹചര്യങ്ങളോട്‌ 
പൊരുത്തപ്പെടാനും അതുപോലെ പലതിനെയും ഉള്‍ക്കൊ 
ള്ളാനുംഉള്ള കഴിവിനെക്കുറിച്ചാണ്‌. ഉദാഹരണമായി 
അവര്‍ ചുണ്ടിക്കാട്ടുക മാംസഭുക്കുകളായിരുന്ന ഹിന്ദുക്കള്‍ 
ബുദ്ധമതത്തിന്റെ അഹിംസാതത്വം സ്വീകരിച്ചു സസ്യഭു 
ക്കുകളായി മാറിയതാണ്‌. ഇതുപോലെ പതിയെ 
പുറംജാതിക്കാരെയും തങ്ങളുടെ ഭാഗമായി ഹിന്ദുക്കള്‍ 
സ്വീകരിക്കും എന്ന്‌ ഇവര്‍ വാദിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ ഈ 
വാദം സ്വീകരിക്കാന്‍ നമുക്കു തീര്‍ത്തും സാധിക്കുകയില്ല. 
കാരണം ഗാന്ധിക്കു മുമ്പ്‌ പലരും ഈ ഉച്ചനീചത്വം 
മാറ്റാന്‍ ശ്രമിച്ചതാണ്‌. എന്നാല്‍ പരാജയമായിരുന്നു ഫലം. 
കാരണം ഒന്നുമാത്രം ഹിന്ദുക്കള്‍ക്കു തീണ്ടല്‍ജാതിക്കാരെ 
ഭയപ്പെടേണ്ടതില്ല. അയിത്തം നീക്കുന്നതിലൂടെ ഹിന്ദു 
ക്കള്‍ക്ക്‌ ഒന്നും നേടാനില്ല, എന്നാല്‍ നഷ്ടപ്പെടാന്‍ 
ഒത്തിരിയുണ്ടുതാനും. 


24 കോടിയോളം വരുന്ന ഹിന്ദുക്കളില്‍ 6 കോടി 
യോളം വരുന്ന ശ്രഷ്ട ജാതിക്കാര്‍ ഉള്ളതുകൊണ്ടാണ്‌ 
ഹിന്ദുക്കള്‍ക്കു തങ്ങളുടെ പൊങ്ങച്ചവും അഹങ്കാരവും 
കുലീനതയും ആഡ്യത്തവും പുറമേ കാണിക്കാനും 
അതിന്റെ ഹുങ്കില്‍ നിലനില്‍ക്കാനും സാധിക്കുന്നത്‌. 
ഹിന്ദുക്കളെ അവരുടെ മതം വിലക്കുന്ന തോട്ടിപ്പണിയും 
തൂപ്പുകാരന്റെ ജോലിയും ചെയ്യാന്‍ അവര്‍ക്ക്‌ ഈ 6 
കോടി തീണ്ടല്‍ജാതിക്കാര്‍ കൂടിയേതീരു. 6 കോടിയോളം 
വരുന്ന തീണ്ടല്‍ജാതിക്കാരുടെ ദാരിദ്ര്യവും നിസ്സഹായാ 
വസ്ഥയും മുതലെടുത്ത്‌ അവരെക്കൊണ്ട്‌ അടിമപ്പണി 
ചെയ്യിപ്പിച്ചാണ്‌ ഹിന്ദുക്കള്‍ തങ്ങളുടെ സുഖസൌകര്യങ്ങള്‍ 
വര്‍ദ്ധിപ്പിക്കുന്നത്‌. ഈ 6 കോടി ജനത്തെ താഴ്ത്തി 
നിര്‍ത്താനാവുന്നതുകൊണ്ടാണ്‌ അവര്‍ക്ക്‌ ഉന്നത ജോലി 
കളില്‍ പ്രവേശിക്കാന്‍ സാധിക്കുന്നത്‌. 24 കോടി ഹിന്ദു 
ക്കളില്‍ ഈ 6 കോടി തീണ്ടല്‍ജാതിക്കാരെ ബലിയാടുക 
ളാക്കിയാണ്‌ ഹിന്ദുക്കള്‍ തങ്ങളുടെ പതനങ്ങള്‍ക്ക്‌ തൂക്കം 
കുറയ്ക്കുകയും കുതിപ്പുകള്‍ക്ക്‌ ആക്കം കൂട്ടുകയും 
ചെയ്യുന്നത്‌. 





പലരുടെയും ചിന്താഗതിയില്‍ അയിത്തം എന്നത്‌ ഒരു 
മതവ്യവസ്ഥയാണ്‌. എന്നാല്‍ ഇത്‌ അടിമത്തത്തേക്കാള്‍ 
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ത്ത ത്താ 


മോശമായ ഒരു സാമ്പത്തികവ്യവസ്ഥയാണെന്ന കാര്യം പലരും തിരിച്ചറിയുന്നില്ല. അടിമത്തത്തില്‍ അടിമയുടെ വില 
കുറയാതെ തന്നെ ഉടമയുടെ ഉയര്‍ച്ചയ്ക്കും വളര്‍ച്ചയ്ക്കും പ്രാധാന്യം നല്‍കുമ്പോള്‍ അയിത്തത്തില്‍ തീണ്ടല്‍ജാതി 
ക്കാരുടെ നിലനില്‍പ്പിനു വേണ്ടുന്നതൊന്നുംതന്നെ ഹിന്ദുക്കള്‍ ചെയ്യുന്നില്ല. ഇതു നിയ്രന്തണമില്ലാത്ത ഒരു സാമ്പ 
ത്തിക ചൂഷണം കൂടിയാണ്‌. കാരണം ഇതിനെ നിയന്ത്രിക്കാന്‍ പര്യാപ്തമായ ഒരു നിയമസംഹിതയും നിലവില്‍ 
ഇല്ല. ഈ ചൂഷണങ്ങള്‍ക്ക്‌ എതിരെ സമൂഹത്തില്‍നിന്ന്‌ ഒരു ശബ്ദവുമുയരുകയില്ല. കാരണം, സമൂഹം എന്നതു 
ഭൂരിഭാഗം വരുന്ന ഹിന്ദുക്കള്‍തന്നെയാണ്‌. നിയമപാലകരും നിയമനിര്‍മ്മാതാക്കളും ഈ ചൂഷണത്തിനെതിരെ കണ്ണ 
ടയ്ക്കുന്നു. കാരണം ഇവരും ഭൂരിഭാഗത്തിന്റെ ഭാഗംതന്നെയാണ്‌. തീണ്ടല്‍ജാതിക്കാര്‍ക്ക്‌ അയിത്തത്തില്‍നിന്ന്‌ തനിയെ 
പുറത്തുകടക്കാന്‍ സാധിക്കുകയില്ല. അയിത്തം എന്നതു ഹിന്ദുക്കളുടെ മനോഭാവമാണ്‌. അയിത്തം ഇല്ലാതാകണമെ 
ങ്കില്‍ ഹിന്ദുവിന്റെ നിലപാടിനു മാറ്റം വരണം. അങ്ങനെ ഒന്നു സംഭവിക്കുമോ? 


ധാര്‍മ്മികതയും സാമ്പത്തിക ഉന്നമനവും എന്നൊക്കെ ഏറ്റുമുട്ടിയോ അന്നെല്ലാം ധാര്‍മ്മികതയ്ക്കു പരാജയമാ 
യിരുന്നു എന്നാണ്‌ ചരിത്രം പഠിപ്പിക്കുന്നത്‌. പുറമേ നിന്നുള്ള ഒരു നിര്‍ബന്ധശക്തിയുടെ പിന്‍ബലമില്ലാതെ ഇന്നേ 
വരെ ഒരു സ്വകാര്യതാല്‍പര്യവും ഉപേക്ഷിക്കപ്പെട്ടിട്ടില്ല. പക്ഷേ ഇവിടെ തീണ്ടല്‍ ജാതിക്കാര്‍ ഇങ്ങനെ ഒരു സ്വാധീനം 
ചെലുത്താന്‍ കെല്‍പ്പുള്ളവരല്ല. അവര്‍ ചിതറിക്കപ്പെട്ടവരാണ്‌. അവരുടെ ഏതു മുന്നേറ്റവും അടിച്ചമര്‍ത്തപ്പെടുന്നു. 


ഈ വിശകലനത്തിന്റെ വെളിച്ചത്തില്‍ ഒരു കാര്യം കൂടുതല്‍ വ്യക്തമാവുകയാണ്‌. ഗാന്ധിയുടെ സ്വരാജ്‌ എന്ന 
കാഴ്ചപ്പാട്‌ ഹിന്ദുക്കളെ കൂടുതല്‍ ശക്തരും തീണ്ടല്‍ ജാതിക്കാരെ കൂടുതല്‍ ദുര്‍ബലരും ആക്കി മാറ്റും. ഇതില്‍ 
നിന്നുണ്ടാകുന്ന സാമ്പത്തിക നേട്ടം മൂലം സമൂഹത്തില്‍ നിലനില്‍ക്കുന്ന ഈ വിവേചനം ഉദ്ദേശിക്കുന്നതിനും അപ്പുറം 
കാലത്തേയ്ക്കു നിലനില്‍ക്കും. അയിത്തം ഇല്ലാതാക്കുന്നു എന്ന പ്രഖ്യാപനങ്ങള്‍ അതിനാല്‍തന്നെ കണക്കുകൂട്ടി 
ഉറപ്പിച്ച ഒരു അസത്യമാണ്‌. തീണ്ടല്‍ജാതിക്കാര്‍ക്കു ഭരണഘടനാപരമായ പരിരക്ഷ നല്‍കാതിരിക്കുക എന്നത്‌ 
അതില്‍തന്നെ ഒരു ക്രിമിനല്‍ കുറ്റമായി പരിഗണിക്കപ്പെടേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. അതോടൊപ്പം ഒരു സമൂഹത്തെ അനി 
ശ്ചിതത്വവും അസന്ദിഗ്ദ്ധാവസ്ഥയും നിറഞ്ഞ ഒരു ഭാവിയിലേയ്ക്കുള്ള തള്ളിവിടലും. 


(മൊഴിമാറ്റം- നിതിന്‍) 


ബോര്‍ 


കെ. എം. റഷീദ്‌ 


ഇന്നലെ മരിച്ച അച്ഛന്റെ മൃതശരീരം ഹോസ്പിറ്റലിനുള്ളിലെ മോര്‍ച്ചറിയില്‍ അനാഥമായി കിടക്കുമ്പോള്‍, 
തോളത്തു ബാഗും തൂക്കി, ച്യൂയിംഗവും ചവച്ചു, നിലത്തു കിടന്ന ടിന്‍ കാലുകൊണ്ട്‌ തട്ടിത്തെറിപ്പിച്ച, ക്ലാസ്സി 
ലേക്ക്‌ അലസമായി കടന്നുവന്ന കുട്ടിയെ കണ്ട്‌ അധ്യാപകന്‍ ഞെട്ടി. തെല്ലൊരതിശയത്തോടെ അധ്യാപകന്‍ 
“എന്തേ മോനെ ഇങ്ങനെ” എന്നു ചോദിക്കാന്‍ തുടങ്ങുന്നതിനു മുമ്പ്‌ കുട്ടിയുടെ മറുപടി വന്നു. “ഇന്നലെ അച്ഛന്‍ 
ചത്തതുമുതല്‍ അമ്മ ഭയങ്കര കരച്ചിലാണ്‌, എത്ര പറ 
ഞ്ഞിട്ടും കരച്ചില്‍ നിറുത്തുന്നില്ല. കമ്പ്യൂട്ടര്‍ ഓണ്‍ ചെയ്യാ 
നോ, ഗെയിം കളിക്കാനോ, ഒരു സിനിമ കാണാനോ, സമ്മ 
തിക്കുന്നില്ല. വീട്ടിലാണെങ്കില്‍ നിറച്ചും ഗസ്റ്റുകളും. എനി 
ക്കാണെങ്കില്‍ ബോറടിച്ചിട്ടു വയു. ബോറടി മാറ്റാനാണ്‌ 
ഞാന്‍ ഇങ്ങോട്ട പോന്നത്‌.” തൊണ്ട വരണ്ട ടീച്ചറുടെ 
കൈ മേശപ്പുറത്തിരുന്ന ഗ്ലാസ്സിലേക്ക്‌ നീളുമ്പോള്‍ കുട്ടി 
അതിവേഗം തന്റെ സീറ്റില്‍ പോയിരുന്നു. 


(കഥ സംഭവിച്ചതാണ്‌. ഭാവന പശ്ചാത്തലം വിവരിക്കുന്നിടത്ത്‌ 
മാതമേ വന്നിട്ടുള്ളു. ദമ്മാം ഇന്റര്‌ നാഷണല്‍ സ്കുളിലെ ടിച്ചര്‍ 
ഇതു പറയുമ്പോള്‍ ഹൃദയമിടിച്ച്‌ നിന്നുപോകുമോ എന്നു ഞാന്‍ 
ഭയപ്പെട്ടിരുന്നു.) 
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വി.ജി. തമ്പി 


കാല്‍പനികതയുടെ ജീര്‍ണ്ഠവസ്ത്രങ്ങള്‍ വന്യമായ 
സൌന്ദര്യകലാപത്തോടെ വലിച്ചുരിയെറിഞ്ഞ ആധുനിക 
ഭാവുകത്വത്തിന്റെ ധീരതയാണ്‌ കാക്കനാടന്‍. ആധുനി 
കര്‍ക്കിടയില്‍ ഏറ്റവും അധികം സ്നേഹിക്കപ്പെട്ട, വായ 
നക്കാരെ വശീകരിച്ച മറ്റൊരു എഴുത്തുകാരനും ഇല്ല. ഭാഷ 
യുടെ മാന്ത്രികനായ കാക്കനാടനെ അദ്ദേഹത്തിന്റെ എഴു 
ത്തിലെ അരാജകസൂന്ദര്യങ്ങളെ, അതിര്‍ത്തിലംഘന 
ങ്ങളെ, കലഹങ്ങളെ, സാഹസികതകളെ നിഗൂഡതകളെ 
അത്രമേല്‍ ഇഷ്ടപ്പെട്ടുപോയ എത്രയോ വായനക്കാരുടെ 
കൂട്ടത്തില്‍ ഞാനുമുണ്ട്‌. എഴുപതുകളുടെ തുടക്കകാല 
മാണത്‌. കൌമാരത്തില്‍ നിന്നു വിരിഞ്ഞിറങ്ങിവന്ന 
ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ ആ കാലത്തെ ഓര്‍ക്കുമ്പോള്‍ കാക്കനാടനില്‍ 
ആ വായനാനുഭവങ്ങള്രതയും കറങ്ങിത്തിരിയും. സങ്കോ 
ചങ്ങളില്ലാത്ത എഴുത്തിന്റെ ധീരതയില്‍ അസ്തിത്വവാദ 
ത്തിന്റെ ഞെട്ടിക്കുന്ന കാഴ്ചകള്‍ ഒരു ഭാവുകത്വലഹരി 
യായി ഞങ്ങള്‍ക്കുള്ളില്‍ വീശിയടിച്ചിരുന്നു. 


ഭാഷയിന്മേലാണ്‌ കാക്കനാടന്റെ മാന്ത്രികവടി അത്ഭു 
തങ്ങള്‍ കാണിച്ചത്‌. ചിത്രകലയുടെ ഭാഷയാണ്‌ കാക്ക 
നാടന്റെ പ്രധാനകഥകളില്‍ വിസ്മയം സൃഷ്ടിച്ചത്‌. 
അമൂര്‍ത്തതയുടെ ഒരു പ്രത്യേകതരം ലാവണ്യരുചി വായ 
നയില്‍ പുതുരക്തം വീഴ്ത്തി. എഴുപതുകള്‍ക്കാദ്യം കാക്ക 
നാടന്‍ “മലയാളനാട്‌ വാരികയെ ആധുനികതയുടെ ഉത്സ 
വപ്പറമ്പാക്കി മാറ്റി. മാധവിക്കുട്ടിയുടെ എന്റെ കഥ കാക്ക 
നാടനു മാത്രം ചെയ്യാന്‍ കഴിയുന്ന ഭാഷാസനന്ദര്യത്തോടെ 
മലയാളത്തില്‍ പകര്‍ത്തി. കാക്കനാടന്റെ ‘മലയാളനാട്‌ 
വായിച്ചുവായിച്ചാണ്‌ മലയാളാധുനികതയുടെ സന്ദ 
ര്യാനുഭവങ്ങള്‍ അക്കാലത്ത്‌ മുങ്ങിനിവര്‍ന്നത്‌. അതുവ 
രെയും വായിച്ച ഫ്യൂഡല്‍ സൌന്ദര്യത്തിന്റെ വഴുക്കലുള്ള 
എഴുത്തുരീതികള്‍ അട്ടിമറിക്കപ്പെട്ടു. വായനയിലെ പഴകിയ 
വാസനകള്‍ ചോദ്യംചെയ്യപ്പെട്ടു. 


എഴുത്തുകാരനായ കാക്കനാടനോടൊപ്പം സുഹൃ 
ത്തായ ബേബിച്ചായനെയും അന്നുമുതലേ മലയാളികള്‍ 


നവംബര്‍ 2011 


Ml 
| കാക്കനാടന്‍ അനുസ്മരണം 


എ അനുദവന്തിന്റെ അതിര്‍ത്തിലംഘനങ്ങള്‍ 
_ ആധുനികതയുടെ മുറിവു മുരള്‍ച്ചകള്‍ 





നെഞ്ചിലേറ്റി. കാക്കനാടന്‍ തന്റെ വീടിനു വാതിലുകള്‍ 
പണിതിരുന്നില്ലായെന്നാണ്‌ എന്റെ സുഹൃത്തുക്കളുടെ 
സാക്ഷ്യം. അത്‌ എത്രയോ പേരുടെ വഴിയമ്പലമായിരു 
ന്നു. എല്ലാ ഇല്ലായ്മകളിലും ആ വീട്‌ വന്നെത്തുന്നവര്‍ക്ക്‌ 
അത്താഴമൊരുക്കി. കാക്കനാടനുള്ളിലെ ബേബിച്ചായനെ 
ഉണര്‍ത്താന്‍ ആര്‍ക്കും എപ്പോഴും കഴിയും. സ്നേഹ 
ത്തോടെ ആ കണ്ണുകളിലേയ്ക്ക്‌ നോക്കിയാല്‍ മാത്രം മതി. 
സൌഹൃദം ഒരു മതംപോലെ (വതശുദ്ധമായ വിശ്വാസല 
ഹരിയോടെ കാത്തുപോന്ന പച്ചമനുഷ്യനെന്നാണ്‌ പല തല 
മുറകള്‍ കാക്കനാടനെ വിശേഷിപ്പിക്കുന്നത്‌. 


നേടുന്നതിലപ്പുറം ഈ സ്നേഹമാണ്‌ കാക്കനാടന്റെ 
ജീവിതകല. അധികാരരൂപങ്ങളോട്‌ കൃത്യമായ അകലം 
പാലിച്ചു. വിവാദ വ്യവസായങ്ങള്‍ക്ക്‌ നിന്നുകൊടുത്തില്ല. 
ജീവിതത്തിനുള്ളില്‍ കലഹം നിറച്ചു. പക്ഷേ ആ കലഹ 
ങ്ങള്‍ക്കെല്ലാം ഒരു സൌന്ദര്യക്രമമുണ്ട്‌. അധികാരത്തിന്റെ 
പ്രലോഭനങ്ങളെ എത്ര നിഷ്കളങ്കമായാണ്‌ കാക്കനാടന്‍ 
ചിരിച്ചുതള്ളിയത്‌. സംഹാരശക്തിയുള്ള ആ ഭാഷ വ്യക്തി 
പരമായി ആരെയും നോവിച്ചില്ല. പേനയിലൊരു തീക്കാറ്റ്‌ 
നിറച്ചുകൊണ്ടാണ്‌ കാക്കനാടന്‍ എഴുതിയത്‌. കപട സദാ 
ചാരബോധത്തെ പൊള്ളിച്ചും ചുട്ടെരിച്ചും ജീവിതത്തിന്റെ 
കാപട്യങ്ങള്‍ക്കുമേല്‍ അത്‌ തീമഴ പെയ്യിച്ചു. ഒരാള്‍ക്ക്‌ 
അയാളുടെ ഉള്ളിലെ നഗ്നതയെ കാണിച്ചുകൊടുത്തതാണ്‌ 
കാക്കനാടന്റെ എഴുത്തിലെ ആത്മീയമായ തന്റേടം. ആ 
മനുഷ്യന്റെ വ്യക്തിജീവിതത്തിലെ സംശുദ്ധിയും സുതാ 
രൃതയും സ്നേഹവായ്പും നമ്മുടെ ഓര്‍മ്മകളില്‍നിന്ന്‌ 
ഒരിക്കലും അണഞ്ഞുപോവില്ലെന്നാശ്വസിക്കാം. കാക്കനാ 
ടനെക്കുറിച്ച ഒരു ചരമക്കുറിപ്പെഴുതാനല്ല ഞാന്‍ പേനയെ 
ടുത്തത്‌. എന്റെ വായനാകാലത്തിന്റെ ഏറ്റവും തീരവത 
രംഗം കാക്കനാടന്റെ കഥകള്‍ വായിച്ചപ്പോള്‍ കിട്ടിയതാ 
ണ്‌. അതേക്കുറിച്ച്‌ എഴുതിവച്ച ചില ശിഥിലവിചാരങ്ങള്‍ 
പങ്കുവെയ്ക്കുകമാത്രം ചെയ്യുന്നു. 


മലയാളത്തിലെ ആധുനികതയെ വായിച്ചെടുക്കാന്‍ 
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ഏറ്റവും നല്ല മാദ്ധ്യമം കാക്കനാടനാണ്‌. മലയാളിയുടെ 
സനന്ദര്യശീലങ്ങളില്‍, സദാചാരബോധത്തില്‍, ഭാഷാ 
സങ്കേതങ്ങളില്‍ ശരിക്കുമൊരു ്രകൃതിസ്ഫോടനം തന്നെ 
യായിരുന്നു, അറുപതുകളിലെ ആധുനികതയുടെ കാലം. 
മലയാളി തന്റെ ഏകാന്തതയെ, അവിശ്വാസങ്ങളെ, അവ്യ 
ക്തതകളെ, അസ്തിത്വവ്യഥകളെ, രാഷ്ടീയ വ്യാമോഹ 
ങ്ങളെ, ലൈംഗികതയെ ഏറ്റവും തീരവമായ വൈകാ 
രികാഘാതത്തോടെ ഏറ്റുവാങ്ങിയ കാലം. 


മനുഷ്യാസ്തിത്വത്തിന്റെ സവിശേഷസ്വഭാവങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
പുതിയ നിര്‍വൃചനങ്ങള്‍ തീര്‍ക്കുകയായിരന്നു ആ കാലം. 
പ്രത്ൃക്ഷയാഥാര്‍ത്ഥ്യങ്ങളുടെ പരിചിതരുപങ്ങള്‍ ഒന്നൊ 
ന്നായി വലിച്ചുചിന്തുന്നതിലായിരുന്നു കാക്കനാടനടക്ക 
മുള്ള ആധുനികര്‍ ശ്രദ്ധിച്ചത്‌. വ്യക്തിയും സമൂഹവും 
തമ്മിലുള്ള മൌലികമായ വൈരുദ്ധ്യത്തിനിടയില്‍ പല 
പ്പോഴും ദൈവം ആക്രമിക്കപ്പെട്ടു. രാ്ട്രീയ ്രത്യയശാ 
സ്ത്രങ്ങള്‍ വിചാരണ ചെയ്യപ്പെട്ടു. ചരിര്രം സംഹരിക്ക 
പ്പെട്ടു. യാഥാസ്ഥിതിക സദാചാരബോധം അട്ടിമറിക്ക 
പ്പെട്ടു. അക്രമാസക്തവും ഹിംസാത്മകവുമായ ഭാവുക 
ത്വത്തിന്റെ വലിയൊരു വിപ്ലവമാണ്‌ അറുപതുകളില്‍ സംഭ 
വിച്ചത്‌. അധികാരരൂപങ്ങളോടുള്ള സമ്പൂര്‍ണ്ണ വിയോ 
ജനം എഴുത്തിന്റെ ഇന്ധനമായി സ്വീകരിക്കപ്പെട്ട, കത്തുന്ന 
തലയണയില്‍ തലവച്ചുറങ്ങിയ മറ്റൊരു കാലം മലയാള 
ത്തിലുണ്ടായിട്ടില്ല. 


സമകാലീനതയുടെ കളങ്കങ്ങൾ ഏറ്റുവാങ്ങിക്കൊണ്ടു 
തന്നെ കാക്കനാടന്റെ രചനകള്‍ അക്കാലത്ത്‌ ഒട്ടേറെ 
അതിര്‍ത്തിലംഘനങ്ങള്‍ നടത്തി. അരാജകസ്വപ്നദര്‍ശ 
കനായ അന്വേഷകന്‍ എന്നതിന്റെ പര്യായപദമായിരുന്നു 
അറുപതുകളിലെ കാക്കനാടന്‍. ജ്ഞാതവും അജ്ഞാത 
വുമായ താഴ്വരകളിലേയ്ക്ക്‌ അപകടകരമായി അന്വേഷി 
ച്ചുപോയ ഒരാള്‍. ഒറ്റപ്പെട്ട മനുഷ്യന്റെ അന്തര്‍ദ്ദാഹങ്ങ 
ളെയും ആദ്ധ്യാത്മികതൃഷ്ണകളെയും അനന്തകാലങ്ങ 
ളിലേയ്ക്ക്‌ ബന്ധിപ്പിച്ചു നിര്‍ത്താനുള്ള വലിയൊരു അന്വേ 
ഷണശക്തി കാക്കനാടനില്‍ പ്രബലമായിരുന്നു. അനന്ത 
മായ പ്രപഞ്ചസംവാദങ്ങളുടെ വിസ്മയിപ്പിക്കുന്ന വൈവി 
ദ്ധ്യങ്ങളുവിടെ കാണാം. മനുഷ്യന്‍ മാത്രമല്ലാത്ത ഒരു പ്രപ 
ഞ്ചത്തിന്റെ സമ്ഗ്രാനുഭൂതിയിലേയ്ക്ക്‌ മനുഷ്യനെ കൊണ്ടു 
പോകുന്നു എന്നതാണ്‌ കാക്കനാടന്റെ കലയുടെ മഹത്വം. 


കാക്കനാടന്റെ ആഖ്യാനസ്വരങ്ങള്‍ അമ്പരപ്പിക്കും 
വിധം ചലനാത്മകമാണ്‌. കുടുംബം, മതം, രാഷ്ടീയം, കല 
എന്നിവ വ്യക്തികള്‍ക്ക്‌ തെറ്റായ ഉത്തരങ്ങള്‍ മാത്രം നല്‍കി 
പ്പോന്ന ഒരു കാലത്ത്‌ ശരിയായ ചോദ്യങ്ങള്‍കൊണ്ട്‌ 
അവയെ നേരിടുകയായിരുന്നു ആധുനികരെന്നു പറയാം. 


പീഡിതമായ മനുഷ്യഭാഗധേയത്വത്തെ അഭിമുഖിക 
രിക്കുന്നവരാണ്‌ കാക്കനാടന്‍ സൃഷ്ടിച്ച കഥാപാത്രങ്ങ 
ളെല്ലാം. സ്വയം വില്‍ക്കുന്നവരോ വിലപേശുന്നവരോ 
സ്നേഹത്തില്‍ നഷടപ്പെടുന്നവരോ ഇല്ലായ്മകളെ അന്വേ 
ഷിക്കുന്നവരോ ജീവിതത്തെ എറിഞ്ഞുടച്ചവരോ, ഉന്മാദി 
കളോ കുറ്റവാളികളോ മദ്യപരോ വീടുവിട്ടിറങ്ങിയവരോ 


വ്യാമിശ്രമായ ചിന്താക്കുഴപ്പത്തില്‍പ്പെട്ടുപോയ തൊഴില്‍ര 
ഹിതരോ കൂട്ടിക്കൊടുപ്പുകാരോ വേശ്യകളോ പരാജിത 
രായ ചെറുപ്പക്കാരോ ആയ ഒരു വലിയ വംശം കാക്കനാ 
ടന്റെ കഥകളില്‍ പെരുകിപ്പെരുകിവന്നു. 


മലയാളിയുടെ സൂക്ഷമമായ ആത്മബോധത്തെ രൂപ 
പ്പെടുത്തുന്നതില്‍ കാക്കനാടന്റെ കഥകള്‍ സൂക്ഷമമായ 
ഒരു ഇന്ദ്രിയംപോലെ പ്രവര്‍ത്തിച്ചു. ലൈംഗികത, ദൈവി 
കത, രാഷ്ഷ്്രീയം, എന്നീ മൂന്ന്‌ അനുഭവധാരകള്‍ ആ കഥ 
കളില്‍ സംയോജിക്കപ്പെട്ടു. 1963-ലെഴുതിയ ‘കുമിളകള്‍ 
എന്ന കഥയില്‍ തുടങ്ങി മനുഷ്യന്റെ ആസക്തി, അസൂയ, 
പക, കാമം, ഹിംസ, ക്രര്യം തുടങ്ങിയ ആദിമവാസന 
കള്‍ക്ക്‌ തീക്ഷണനിറം പകരുന്നവയാണ്‌ കാക്കനാടന്റെ 
സാഹിത്യലോകം. മലയാളിയുടെ അന്ധമായ ശുഭാപ്തി 
വിശ്വാസങ്ങളെ കുമിളകളായി പൊട്ടിച്ചുതകര്‍ക്കുന്നതി 
ലായിരുന്നു കാക്കനാടന്‍ താലപര്യം. ഭദ്രമായ ചിന്താശി 
ല്പങ്ങളെല്ലാം ഈ കഥകളില്‍ ഉടഞ്ഞുവീഴുന്നു. ഉടഞ്ഞ 
വിഗ്രഹക്കഷണങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ കൊളാഷുകള്‍ നിര്‍മ്മിക്കു 
വാനുള്ള കൌതുകങ്ങള്‍ അദ്ദേഹം എന്നും നിലനിര്‍ത്തി 
പ്പോന്നു. 


ഒരു കത്തോലിക്കനും കമ്മ്യൂണിസ്റ്റും ഒരാളില്‍ തുട 
രാമോ എന്ന പ്രശനം, വിശ്വാസിയും അവിശ്വാസിയും ഒരാ 
ളില്‍തന്നെ നിലനില്‍ക്കുമോ എന്ന പ്രശ്നം കാക്കനാടന്റെ 
പൈതൃക്രപശ്നം തന്നെയായിരുന്നു. “ബാബേല്‍” 
പോലുള്ള കഥകളില്‍ ക്രൈസ്തവ പുരാവ്യത്തങ്ങളെയും 
പ്രതീകങ്ങളെയും സമകാലിക രാരഷ്ടീയത്തകര്‍ച്ചകളെ 
നിര്‍വ്ൃചിക്കുവാന്‍ അദ്ദേഹം സമര്‍ത്ഥമായി ഉപയോഗിച്ചി 
2S. 


ക്രൈസ്തവമായ ആത്മബലിയുടെ ഉദ്വേഗങ്ങള്‍ 
കാക്കനാടനില്‍ ശക്തമാണ്‌. രൂക്ഷമായ ഇത്തരമൊരു ബലി 
ബോധം മാര്‍ക്സിസത്തെ അപ്രഗഥിക്കുന്ന കഥകളിലും 
അദ്ദേഹത്തെ വേട്ടയാടുന്നുണ്ട്‌. കുറ്റമില്ലാത്ത രക്തം ഈ 
കഥകളുടെ ബലിവേദികളില്‍ നിറഞ്ഞൊഴുകുന്നു. 


“അവിടെ എത്തിച്ചേരണമെന്ന്‌ അയാള്‍ മുന്‍കൂട്ടി 
തീരുമാനിച്ചിരുന്നില്ല. അവിടെയാണ്‌ എത്തിപ്പെടാന്‍ പോകു 
ന്നതെന്ന്‌ കാലേകൂട്ടി അറിഞ്ഞിരുന്നില്ല. വഴി അങ്ങോട്ട 
നയിച്ചു. അയാള്‍ അവിടെ എത്തി-” കള്ളന്മാരുടെ ഗ്രാമം 
എന്ന കഥയില്‍ കാക്കനാടന്‍ തന്റെ അന്വേഷണരിതിയെ 
ഇപ്രകാരം വിവരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. മനുഷ്യനെ ചൂഴന്നുനില്‍ക്കുന്ന 
അജ്ഞാതരഹസ്യങ്ങള്‍ തേടിയുള്ള യാത്രകളും അപരി 
ചിത സൌന്ദര്യമേഖലകളും കാക്കനാടന്റെ കഥകളിലെ 
രഹസ്യസങ്കേതങ്ങളായിരുന്നു, സ്വകാര്യനിഗുഡതകളായി 
രുന്നു. 


മറ്റുള്ളവരിലൂടെ തന്നെയും തന്നിലൂടെ മറ്റുള്ളവരെയും 
അന്വേഷിച്ചുനിങ്ങുന്ന ഒരു തീര്‍ത്ഥാടനമാണ്‌ “അജ്ഞത 
യുടെ താഴ്വര്‌ എന്ന നോവല്‍. ശ്മശാനത്തില്‍ മനു കാണു 
ന്ന, സ്വന്തം ശവക്കുഴി തോണ്ടുന്ന അജ്ഞാതന്‍ മരണ 
ത്തിലേയ്ക്ക്‌ അടിവച്ചു നീങ്ങുന്ന എല്ലാ മനുഷ്യരുമാണ- 


വിധിയുടെ ബലിമൃഗങ്ങളായ മനുഷ്യര്‍. 


കാക്കനാടന്റെ ആദ്യനോവലായ “സാക്ഷി'യില്‍ മരണ 
മാണ്‌ നായകന്‍. മരണത്തിനുമുമ്പില്‍ ആവരണങ്ങള്രതയും 
അഴിഞ്ഞുപോകുന്ന ജീവിതത്തിന്റെ നിസ്സഹായതയാണ്‌ 
സാക്ഷിയില്‍ വെളിപ്പെടുന്നത്‌. സി.ജെ. തോമസിന്റെ 
ക്രൈം നാടകത്തില്‍ മാത്രമേ ഇത്തരമൊരു മരണാഭിമുഖം 
മലയാളത്തില്‍ കാണാന്‍ കഴിഞ്ഞിട്ടുള്ളു. 


വെളിപാട്‌ പുസ്തകത്തിന്റെ പ്രഹേളികാസൌന്ദര്യ 
മുള്ള സ്വരഘടനയിലേയ്ക്ക്‌ വര്‍ത്തമാനകാലത്തിന്റെ 
വിശ്വാസരാഹിത്യത്തെയും ധര്‍മ്മ്രഭംശങ്ങളെയും സര്‍വ്വ 
നാശാവബോധത്തെയും കൂട്ടിഘടിപ്പിക്കുന്ന അസാധാര 
ണമായ മുഴക്കങ്ങളുളള നോവലാണ്‌ “ഏഴാംമുദ്ര.” ദൈവ 
ത്തെക്കുറിച്ചുള്ള വലിയ ഭയങ്ങളും മരണം അര്‍ത്ഥശുന്യ 
മാക്കിയ ജീവിതത്തിന്റെ നൈഷഫല്യത്തെക്കുറിച്ചുള്ള 
ആഴമേറിയ ഉത്കണ്ഠകളും നിറഞ്ഞ ഈ നോവല്‍ മല 
യാളത്തിലെ ആദ്യത്തെ മതാത്മകരചന എന്ന്‌ വിശേഷി 
പിക്കാം. സമൂഹത്തിനു വെളിയിലേക്ക്‌ തെറിച്ചുവീഴുന്ന 
ഒറ്റപ്പെട്ടവരുടെ ഉദ്വിഗ്നതകളിലാണ്‌ കാക്കനാടന്റെ കാഥി 
കവ്യക്തിത്വം രൂക്ഷസാന്നിദ്ധ്യമാകുന്നത്‌. നഗരബാധിത 
ജീവിതത്തിന്റെ സങ്കീര്‍ണ്ണാഘാതങ്ങള്‍ കലാപത്തിന്റെയും 
നിഷേധത്തിന്റെയും വഴി സ്വീകരിക്കുന്നു. 


കലാപകാരികളായ ഏകാകികളുടെ ഒരു വലിയ നിര 
തന്നെ കാക്കനാടന്റെ രചനകളില്‍ അണിനിരക്കുന്നുണ്ട്‌. 
“സാക്ഷി'യിലെ നാരായണന്‍കുട്ടി, “ഉഷ്ണമേഖലയിലെ 
ശിവന്‍, 'വസൂരി'യിലെ ശിവന്‍കുട്ടി, അജ്ഞതയുടെ 
താഴ്വരയിലെ മനു തുടങ്ങിയവരിലൂടെ മലയാളി ശരിക്കും 
ഏകാന്തതയുടെ കാഠിന്യവും അന്യതാ ബോധവും 
നിരര്‍ത്ഥകതയും അനുഭവിക്കുവാന്‍ പരിശീലിക്കുകയായി 
രുന്നു. 


ഉഴുതുമറിച്ച മണ്ണിന്റെ രൂക്ഷഗന്ധികളായ സ്ത്രീക 
ളാണ്‌ കാക്കനാടിന്റെ കഥാലോകത്തിലെ ഏറ്റവം മുന്തിയ 
ഇന്ദ്രിയാനുഭവം. 1966 ലെഴുതിയ “ഫിലോമിന്‌ എന്ന കഥ 
യിലാണ്‌ ഇത്തരമൊരു സ്ര്രീസങ്കലപത്തിന്റെ പിടയ്ക്കുന്ന 
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കാഴ്ചകളാദ്യം കാണുന്നത്‌. പിന്നീട “ഉഷ്ണമേഖലയിലെ 
തെരേസയിലും ഒറോതയിലും ഫിലോമിന പുനര്‍ജ്ജനി 
ക്കുന്നുണ്ട്‌. സ്ത്രൈണാനുഭവത്തിന്റെ സമ്മിശ്രസാദ്ധ്യത 
കളിലേയ്ക്ക്‌ കാക്കനാടന്റെ ഭാവന തീക്കാറ്റുപോലെ 
പാഞ്ഞുപോയി. ലൈംഗികതയുടെ ആദിമദീപ്തി പ്രകാ 
ശിപ്പിച്ച പ്രപഞ്ചത്തെ ചലിപ്പിക്കുന്നത്‌ കാമമാണെന്ന്‌ വിളി 
ച്ചറിയിച്ച കഥകളേറെയുണ്ട്‌ ഇക്കൂട്ടത്തില്‍. താന്ത്രികത 
യുടെ നിഗൂഡമായ മതാത്മകസനന്ദര്യത്തിലേയ്ക്കും ആന 
ന്ദലഹരികളിലേയ്ക്കും വായനക്കാരെ വശീകരിച്ചടുപ്പി 
ക്കുന്ന നീലഗ്രഹണം, ശീച്രകം തുടങ്ങിയ രചനകളില്‍ 
ലൈംഗികതയുടെ അതിരുക്ഷമായ ആഭിചാരങ്ങളാണ്‌ 
ആഘോഷിക്കപ്പെടുന്നത്‌. ലൈംഗികതയെ അഭിമുഖീക 
രിക്കുന്നിടത്തെല്ലാം മലയാളി എപ്പോഴും നിര്‍ലജ്ജം ഒരു 
മൃഗമോ യന്ത്രമോ ആയി മാറിപ്പോകുന്നതുകാണാം. ഇവി 
ടെയാണ്‌ കാക്കനാടന്‍ ലൈംഗികതയെ ഞെട്ടിച്ചുണര്‍ത്തി 
യത്‌, ജീവിതത്തിന്റെ വന്യത ലൈംഗികാനുഭവത്തില്‍ 
കണ്ടെത്തിയത്‌, ലൈംഗികത ശരീരത്തെ അതിലംഘി 
ക്കുന്ന ഒരു ആത്മീയ്രപശ്നമായി രൂപാന്തരപ്പെടുത്തിയത്‌. 


കാക്കനാടനില്‍ ആധുനികതയുടെ മുറിവേറ്റ ഒരു മൃഗ 
ത്തിന്റെ മുരള്‍ച്ചയുണ്ട്‌. ഇന്ദ്രിയക്ഷോഭങ്ങള്‍ നിറഞ്ഞ ആ 
ഭാഷയിലൂടെയാണ്‌ മലയാളി അവന്റെ വിശകലനാതീത 
മായ യാഥാര്‍ത്ഥ്യങ്ങളിലേയ്ക്ക്‌ അതിര്‍ത്തിലംഘനങ്ങള്‍ 
നടത്തിയതെന്ന്‌ ഞാന്‍ വിചാരിക്കുന്നു. ൫ 
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(പേജ്‌ 25-ല്‍ നിന്നും തുടര്‍ച്ച) 


പക്ഷേ പുതിയൊരു പരിപ്രേക്ഷ്യത്തില്‍ അതിനെ അളക്കാനും കണ്ടെത്താനും തുടങ്ങിയത്‌ ആയിരത്തിത്തൊള്ളായി 
രത്തിത്തൊണ്ണൂറുകളോടെയാണ്‌. ഇന്ന്‌ ദളിത്‌ സാഹിത്യം സ്വന്തം തട്ടകം ശക്തമാക്കിക്കഴിഞ്ഞു. അതിന്‌ പുതി 
യൊരു സനന്ദര്യശാസ്ത്രവും പ്രത്യയശാസ്ര്രവും രൂപപ്പെട്ടുകഴിഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അധഃകൃതന്റെ, മാറ്റിനിര്‍ത്തപ്പെട്ടവന്റെ 
ജീവിതം മുഖ്യധാരയുടെ ചര്‍ച്ചയ്ക്കു വിധേയമാകുന്നു. ഇന്നത്തെ ദളിത്‌ ചിന്തകളെ, പ്രത്യയശാസ്ത്രത്തെ 
പൂരിപ്പിക്കാന്‍ ദളിത്‌ സാഹിത്യം കരുത്തുനേടിയിരിക്കുന്നു. 

“നിങ്ങളുടെ വീട്ടില്‍ ഒരു മുറിയില്‍ തീ പടരുമ്പോള്‍ അടുത്ത മുറിയില്‍ നിങ്ങള്‍ക്കുറങ്ങാനാവുമോ? 

നിങ്ങളുടെ വീട്ടില്‍ ഒരു മുറിയില്‍ കബന്ധങ്ങള്‍ അഴുകുമ്പോള്‍ തൊട്ടടുത്ത മുറിയില്‍ പ്രാര്‍ത്ഥന 
നടത്താന്‍ നിങ്ങള്‍ക്കാകുമോ? 

നിങ്ങള്‍ക്കത്‌ ചെയ്യാനാവുമെങ്കില്‍, എനിക്ക്‌ നിങ്ങളോട ഒന്നും പറയാനില്ല.” (സര്‍വേശ്വര്‍ / 
ദയാല്‍ സക്സേന) 


'തോന്ന്യാക്ഷരങ്ങളി'ല്‍ നിന്ന്‌ 
യോഹന്നാസ്‌ ബെര്‍ഗിലേക്ക്‌ കാലത്ത്‌ പണിക്കു പോയവന്‍ രാത്രിയില്‍ ജഡമായി തിരിച്ചുവന്നു. സൊവിട്ടോവിലെ അവന്റെ മണ്‍കൂ 
രയ്ക്കു മുന്നില്‍ ആ ജഡമാരോ ഉറക്കിവച്ചു. തലയ്ക്കല്‍, മരക്കൊള്ളികള്‍ കൊണ്ടൊരു കുരിശ്‌ മണ്ണില്‍ കുത്തി നിര്‍ത്തി. 
പിന്നെ, മെലിഞ്ഞ നാലഞ്ചു മെഴുകുതിരികളും ആരോ കൊളുത്തിവച്ചു. 
ആരും അവന്റെ ആത്മശാന്തിക്കായി പ്രാര്‍ത്ഥിച്ചില്ല; അതിന്‌, അവന്നൊരാത്മാവുണ്ടെന്നവര്‍ക്കറിയില്ലായിരുന്നു. 
അവനു ജന്മം നല്‍കാന്‍ ഈറ്റുനോവനുഭവിച്ച വൃദ്ധയായ സ്ത്രീ ആ ജഡത്തില്‍ നോക്കിയിരുന്ന്‌ കണ്ണുനീര്‍ പൊഴിച്ചില്ല. അതിന്‌, 
അവര്‍ക്ക്‌ കണ്ണുനിരുമുണങായിരുന്നില്ല. ചരമശുശ്രൂഷകളുമുണ്ടായില്ല. അതിന്‌, ജീവിച്ചിരിക്കുമ്പോഴും അവനെ ശുശ്രൂഷിക്കാനാരുമു 
ണ്ടായിരുന്നില്ല. 
ഒരു സംഘം ചെറുഷക്കാര്‍ ആ ജഡം കുഴിയിലേക്കെടുക്കുമ്പോള്‍ പതുക്കെ പാടിക്കൊണ്ടിരുന്നു: 
ഞങ്ങളുടെ ക്രിസ്തു ഒരു കറുകറുത്ത - 
കാലിരിയിടയന്‍! 
അവനെ ഇന്നുമാരോ കുരിശിലേറ്റി! 
കര്‍ത്താവേ! അവനെ ഉയിര്‍ദിക്കണമേ! 
അവന്‍ ഞങ്ങളിലൊരുവനായിരുന്നു!... - ഒ. എന്‍. വി. കുറുഷ്‌ 
Oo 
പേരുതേടുന്ന വികാരങ്ങള്‍ 
വെള്ളത്തിലൂടെ വലിഞ്ഞിഴഞ്ഞ്‌ മണ്ണിന്റെ മാറിലേക്കു നുഴ്ന്നുകയറുന്ന ആ ജീവിയെ കണ്ടഷോള്‍ ടിച്ചര്‍ പണ്ട്‌ പറഞ്ഞതോര്‍ത്തു, 
മണ്ണിര, കര്‍ഷകന്റെ ബന്ധു. 
അയ്യോ പാവം, എന്തു കഷ്ടപെട്ടാണ്‌ മണ്ണ്‌ വായുസഞ്ചാരമുള്ളതാക്കുന്നത്‌. ഇത്തിരി മണ്ണിളക്കാന്‍ ഞാനുംകൂടാം. 
അരുത്‌, ഈ മണ്ണ്‌ നിന്റേതല്ലല്ലോ. പിന്നെ നീയെന്തിനു കയ്യില്‍ മണ്ണു പറ്റിക്കണം? 
ശരിയാണ്‌. ഈ മണ്ണ്‌ ഉഴുതുമറിക്കുന്ന മണ്ണിരയ്ക്ക്‌ ഈ മണ്ണ്‌ സ്വന്തമാണോ? അല്ലല്ലോ. 
പിന്നെയെന്തിന്‌ ഈ ജീവിയെ അദ്ധ്വാനിക്കാന്‍ അനുവദിക്കണം? 
ഒറ്റച്ചവിട്ട, മണ്ണിര നാലുകഷണം. 
എന്തൊരാശ്വാസം! 
ഒരു ജീവിയെയെങ്കിലും മോചിരിച്ചല്ലോ... 
ഈ സുഖത്തിന്‌ എന്തു പേരിടണം!! 
വെള്ളത്തിലേക്കു താഴ്ന്നുതാഴ്ന്നു പോകുന്ന ഒരില. അതിലൊരു വലിയ കട്ടുറമ്പ്‌. അതു മരണവെപ്രാളത്തോടെ വട്ടംതിരിയുകയാണ്‌. 
കടിയനല്ലേ, പോയി ചാകട്ടെ. 
ശ്ല, അതെങ്ങനെ ശരിയാകും? 
ഇവന്‍ കാഞ്ഞുപോയാല്‍ എത്രപേര്‍ ഇവന്റെ കടി മേടിക്കാതെ രക്ഷപെടും... അവര്‍ക്ക്‌ ഇവന്‍ ചത്താലൊരാശ്വാസം കിട്ടുമല്ലോ... 
അതനുവദിച്ചുകൂടാ. 
ഇവന്റെ കടി മേടിച്ച്‌ ആരെങ്കിലുമൊക്കെ ഞെളിപിരികൊള്ളുന്നതു കാണാന്‍ എന്തു സുഖമാണ്‌! 
വേഗം ആ ജീവിയെ ഇലയോടെ എടുത്ത്‌ ഒരു പുച്ചെടിയില്‍ കയറ്റിവിട്ടു... ഈ സന്തോഷത്തിന്‌ എന്തു പേരാണാവോ നല്‍കേണ്ടത്‌... 


ലിസി നീണ്ടൂര്‍ 
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ചലച്ചിത്രനിരൂപണം 


- ജൃതുഭേദങ്ങളുടെ 
പകര്‍ന്നാട്ടം 


കെ. ജിഗീഷ്‌ 


ാര്‍മ്മകളുടെ അമിതഭാരം മൊബൈല്‍ ഫോണി 
നെയും ഭാവനയുടെ അനന്തസാധ്യതകള്‍ കമ്പ്യൂട്ടറി 
നെയും അന്വേഷണങ്ങളെല്ലാം ഗൂഗിള്‍ എന്ന ഇന്റര്‍നെറ്റ്‌ 
യ്ന്ത്രത്തെയും ഏല്പിച്ച്‌ സ്വസ്ഥനാവാന്‍ വ്യഥാ ശ്രമി 
ക്കുന്ന മനുഷ്യനെ തെക്കന്‍ കൊറിയയില്‍ നിന്നുള്ള “കിം 
കി ഡുക്കെ'ന്ന സെന്‍ മാസ്റ്റര്‍ തന്റെ സിനിമയിലൂടെ തിരു 
ത്തുന്നു. പ്രാപഞ്ചിക ജീവിതത്തിന്റെ അത്യപൂര്‍വ്വമായ 
സനന്ദര്യത്തെയും അലംഘനീയമായ തുടര്‍ച്ചയെയും 
അമാനുഷികമായ കരവിരുതോടെ, എന്നാല്‍ ഒരു കര്‍മ്മ 
യോഗിയുടെ നിസ്സംഗതയോടെ നമുക്കു കാട്ടിത്തരുന്നു. 
2003-ല്‍ പുറത്തിറങ്ങിയ കിമ്മിന്റെ “സ്രപിംഗ്‌, സമ്മര്‍, 
ഫാള്‍, വിന്റര്‍ ആന്റ്‌ സ്പ്രിംഗ്‌” എന്ന ചിത്രം മനുഷ്യന്‍ 
പ്രകൃതിയിലും പ്രകൃതിയുടെ സഹജപ്രേരണകള്‍ മനു 
ഷ്യനിലും നടത്തുന്ന ഇടപെടലുകള്‍, ഒരു സ്ഫടിക ദര്‍പ്പ 
ണത്തിലെന്നപോലെ പ്രതിഫലിപ്പിച്ചു കാട്ടി, പ്രേക്ഷകനെ 
ഒരു ഉയര്‍ന്ന ജീവിതാവബോധത്താല്‍, വിശാലമായ മാന 
വിക ദര്‍ശനത്താല്‍ വിമലീകരിക്കുന്നു. 


ഹരിത സമൃദ്ധമായൊരു വിസ്തൃത വനമേഖലയാല്‍ 
ചുറ്റപ്പെട്ട, ജീവിതത്തിന്റെ ഗഹന പ്രതീകമെന്ന പോലെ 
സ്ച്ഛസുന്ദരമായി ഒഴുകുന്ന പുഴയും പുഴനടുവിലെ വൃദ്ധ 
താപസന്റെ പര്‍ണ്ണാശ്രമവുമാണ്‌ ചലച്ചിര്രകാരന്റെ പശ്ചാ 
ത്തലം. ആശ്രമപരിസരത്തെ ജീവജാലങ്ങളോടൊപ്പം കളി 
ച്ചുനടന്ന്‌, ബാലപാഠങ്ങള്‍ പഠിച്ചുതുടങ്ങുന്ന കുരുന്നുശി 
ഷ്യനും ഗുരുവിന്റെ കൂടെയുണ്ട്‌. കൌതുകക്കാഴ്ചകള്‍ 
തേടി കാടുകയറുന്ന ബാലനു മുന്നില്‍, ജലമല്‍സ്യവും 
തവളയും പാമ്പുമൊക്കെ കളിപ്പാട്ടങ്ങളാകുന്നു. ചരടിനാല്‍ 
വരിഞ്ഞുകെട്ടി അവന്‍ ആ സുന്ദര ജീവിതങ്ങളെ ബന്ധ 
നസ്ഥരാക്കുന്നു. പിന്‍ഗാമിയെ സൂക്ഷ്മനിരീക്ഷണം നട 
ത്തുന്ന മാസ്റ്റര്‍, ശിക്ഷയായി മുതുകത്ത്‌ ഭീമന്‍ കല്ലുകെ 
ട്ടി, മിണ്ടാപ്രാണികളെ സ്വത്രന്രരാക്കുവാന്‍ ഉപദേശിച്ച്‌, 
അവനെ തിരിച്ചയയ്ക്കുന്നു. “നിന്റെ പ്രവ്ൃത്തിയാല്‍ ആ 
ജീവിതങ്ങള്‍ പൊലിഞ്ഞുവെങ്കില്‍, ആ ഭാരം മരണം വരെ 
നീ ഹൃദയത്തില്‍ ചുമക്കും അദ്ദേഹം പറയുന്നു. ഏറെ 
വിഷമിച്ച്‌ ശിഷ്യന്‍ അവയെ കണ്ടെത്തുമ്പോഴേക്കും പാവം 


മല്‍സ്യവും പാമ്പും ചത്തുകഴിഞ്ഞിരുന്നു. ആദ്യപാഠം 
നല്‍കിയ തിരിച്ചറിവില്‍ കരള്‍പിളര്‍ന്ന്‌ അവന്‍ കരയു 
മ്പോള്‍, ലളിതസുന്ദരമായ ജീവിതസമസ്യയുടെ പൊരുള്‍ 
ഒരു മിന്നല്‍പ്പിണരായി പ്രേക്ഷകനെയും സ്പര്‍ശിക്കുന്നു. 


സിനിമയുടെ രണ്ടാം ഖണ്ഡത്തില്‍ വസന്തം മാറി 
വേനലെത്തുന്നു. ബാലശിഷ്യന്‍ ഇപ്പോള്‍ കനമാരകൌതുക 
തലങ്ങളിലേക്കു വളര്‍ന്നിട്ടുണ്ട്‌. ഇണ ചേരുന്ന പാമ്പുകളും 
ജലക്രീഡയിലേര്‍പ്പെട്ട അരയന്നങ്ങളും അവനില്‍ രതി 
ചിന്ത നിറയ്ക്കുന്നു. ്രകൃതിയില്‍നിന്നുള്ള ഒരു സ്വാഭാ 
വിക സംക്രമണം. പ്രണയപരവശനായ അവന്‍ ആശ്രമ 
ത്തില്‍ മനോചികിത്സയ്ക്കായി എത്തിയ യുവതിയുമായി 
ലൈംഗികബന്ധത്തിലേര്‍പ്പെടുന്നു. ഒടുവില്‍ ആശ്രമം വിട്ട 
അവളുടെ പിന്നാലെ പായുന്നു. കാലാന്തരത്തില്‍, ഒരു 
കൊലപാതകിയായി വീണ്ടും ആശ്രമത്തില്‍ തിരിച്ചെത്തു 
ന്നു. കുറ്റബോധത്താല്‍ നീറി, വിഭ്രാന്തിയുടെ വക്കിലെ 
ത്തിയ അവനെ തന്റെ മാന്ത്രിക സ്പര്‍ശനത്താല്‍ ഗുരു 
ശാന്തനാക്കുന്നു. എന്നാല്‍, താമസിയാതെ അറസ്റ്റുചെയ്യ 
പ്പെട്ട അവന്‍ ജയിലിലടയ്ക്കപ്പെടുന്നു. 


സമയരഥം വീണ്ടും ചലിക്കുന്നു. ശൈത്യത്തിന്റെ ഉച്ച 
സ്ഥായിയില്‍, പുഴ ഒരു മഞ്ഞുപാളിയായി മാറിയ കാല 
ത്ത്‌, ശിക്ഷ കഴിഞ്ഞ്‌ ഗുരുസവിധം തേടി ശിഷ്യന്‍ മടങ്ങി 
യെത്തുമ്പോഴേക്കും, തന്റെ കര്‍മ്മകാണ്ഠം പൂര്‍ത്തി 
യാക്കി, സ്വയം തീര്‍ത്ത ചിതയില്‍ മാസ്റ്റര്‍ എരിഞ്ഞു 
തീര്‍ന്നിരുന്നു. അനന്തമായ സമയപ്രവാഹത്തില്‍, മഹാ 
വിസ്മയമായ ജീവന്റെ ഗതിയോര്‍ത്ത്‌ പ്രേക്ഷകന്റെ ശ്വാസ 
ഗതി നിലച്ചുപോകുന്ന മറ്റൊരു നിമിഷം!! തീര്വാനുഭവ 
ങ്ങളുടെ പടവുകള്‍ പിന്നിട്ട, ഇതിനകംതന്നെ സാത്വിക 
നായി മാറിക്കഴിഞ്ഞ അയാള്‍ ഗുരുവിന്റെ നിശബ്ദനി 
യോഗം സര്‍വാത്മനാ ഏറ്റെടുക്കുന്നു. 


വിഷാദമധുരമായ ഒരു ദിനാന്ത്യത്തില്‍, മറ്റേതോ 
നിയോഗത്താലെന്നപോലെ മുഖം മറച്ച ഒരു മാതാവ്‌ നിറ 
കണ്ണുകളോടെ, തന്റെ പിഞ്ചുകുഞ്ഞിനെ ആശ്രമത്തില്‍ 
ഉപേക്ഷിച്ച നദീഹൃദയത്തില്‍ മറയുന്നു. സന്ന്യാസം ജീവി 
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e . pe ഞ്‌ 


തചര്യയാക്കിയ യുവതാപസനോടൊപ്പം അനാഥബാലന്‍ 
ആശ്രമത്തില്‍ പിച്ചവച്ചു തുടങ്ങുന്നു. ഒരു ചരകം പൂര്‍ത്തി 
യാവുകയാണ്‌. കര്‍മ്മബന്ധങ്ങളുടെ ഭാരവും പേറി വിര 
ക്തനായ ആ പുണ്യാത്മാവ്‌ മല കയറുമ്പോള്‍, കുരുന്നു 
ബാലന്‍ ഒരിക്കല്‍കൂടി തന്റെ കളിക്കൂട്ടുകാരനെ തേടുക 
യായി. 


ഫിലിംമേക്കര്‍ എന്ന നിലയ്ക്കുള്ള കീം കി ഡുക്കിന്റെ 
ജീവചരിത്രത്തിലെ വേറിട്ട അധ്യായമായ ഈ ചിത്രം മനു 
ഷ്യ്രകൃതിയിലെ ജൂതുഭേദങ്ങളെ അതിസൂക്ഷ്മമായി അട 
യാളപ്പെടുത്തുന്നു. അക്രമവാസനയിലും ലൈംഗികാസ 
ക്തയിലുമുന്നിയ മുന്‍കാല പ്രമേയങ്ങളെ കൈവിട്ട, ഈ 
അപൂര്‍വുസ്യഷ്ടിയിലൂടെ, സംവിധായകന്‍ മാനവികത 
യുടെ ഉന്നതമൂല്യങ്ങളിലേക്കു വളര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. കാടും 
ജലപ്പരപ്പും വിവിധ ജീവരൂപങ്ങളായ മത്സ്യം, അരയന്നം, 
ആമ, കോഴി, പുച്ച, തവള, പാമ്പ്‌, പച്ചക്കുതിര തുടങ്ങിയ 
വയോടൊപ്പം മനുഷ്യനും മാറി മാറി പകര്‍ന്നാടുന്ന ചിത്ര 
ത്തിലെ ഓരോ ദൃശ്യബിംബവും ഗ്രപഞ്ചജീവസത്തയെ 


അതിസമര്‍ത്ഥമായി എന്നാല്‍, തികച്ചും ലളിതമായി പ്രതീ 
കവത്കരിക്കുന്നു. സമസ്യകളെ പൂരിപ്പിക്കുന്നു. സിനിമ 
യുടെ എല്ലാവിധ സാങ്കേതികത്വത്തിനുമപ്പുറം, ഏതൊരു 
ഉന്നതകലാസൃഷ്ടിയേയും പോലെ സമഗ്രജീവിതത്തെ 
സംബന്ധിച്ച ഒരു വെളിപാടായി ചിത്രം മാറുന്നു. 


ബാല്യത്തില്‍ തുടങ്ങി വാര്‍ദ്ധക്യം വരെയുള്ള ഘട്ട 
ങ്ങളില്‍ കഥാപുരുഷന്‍ കടന്നുപോകുന്ന വൈവിധ്യമാര്‍ന്ന 
അനുഭവങ്ങള്‍ ഓരോ പ്രേക്ഷകനും സ്വന്തം ജീവിതത്തിനു 
നേരെ പിടിച്ച കണ്ണാടിയായി മാറുന്നു എന്നതാണ്‌, ഒരു 
സെന്‍കഥയുടെ സരളമാധുര്യം പേറുന്ന ഈ സിനിമയുടെ 
ദാര്‍ശനിക സനന്ദര്യം. ചിത്രാന്ത്യത്തില്‍, ബുദ്ധ്രപതിമയു 
മായി മല കയറുന്ന സന്ന്യാസിയുടെ സീക്വന്‍സ്‌ മനുഷ്യാ 
വസ്ഥയെ അതിന്റെ എല്ലാ സംഘര്‍ഷങ്ങളോടും കൂടി 
ബിംബവത്കരിക്കുന്നു. ഏതൊരു പ്രൊഫഷണലിനെയും 
അതിശയിക്കുന്ന സംവിധാനമികവാണ്‌ ഈ രംഗ ചിത്രീ 
കരണത്തില്‍ കീം കി ഡുക്ക്‌ പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കുന്നത്‌. 


സിനിമാറ്റോഗ്രഫി എന്ന കലയുടെയും സംഗീത 
ത്തിന്റെയും മാത്രമല്ല, ദൃശ്ൃഭാഷയുടെ തന്നെ പുത്തന്‍ 
വ്യാഖ്യാനങ്ങളാണ്‌ ചിത്രത്തിലെ ഫ്രെയിമുകളോരോന്നും. 
തന്റെ വേറിട്ട വീക്ഷണകോണിലൂടെ ജീവിതത്തെ കാണു 
വാന്‍ സംവിധായകന്‍ നമ്മെ ഹൃദയപൂര്‍വും ക്ഷണിക്കു 
ന്നു. ഇങ്ങനെ നോക്കുമ്പോള്‍, ചലച്ചിത്രമെന്നാല്‍ വെറും 
കഥപറച്ചിലോ, നാടകീയത നിറഞ്ഞ രംഗങ്ങളോ, സാങ്കേ 
തികതയിലൂന്നിയ ദൃശ്യവിസ്മങ്ങളോ ഒന്നുമല്ല, കലാകാ 
രന്റെ ജീവിതദര്‍ശനം തന്നെയാണെന്നു വരുന്നു. നവീന 
മായ ഈ ആശയത്തിന്‌ ഉത്തമദ്യഷ്ടാന്തം കൂടിയായി 
മാറുന്നു സിനിമയുടെ ഈ വസന്തം. റ 
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ടി. 





തീയിലും പുകയിലും കരിഞ്ഞുണങ്ങി ആ 


ഫാങ്കളിന്‍ പഞ്ചൂര്‍ 
ചെളി പുരണ്ട നീണ്ട അങ്കി ധരിച്ചു ഗ്‌ നു 


അടുക്കളയിലെ ആശങ്കകള്‍ 


നെഞ്ചിലെ നെരിപ്പോടാക്കുന്നവളാണ്‌ മറിയം. 


ചാണകം മെഴുകിയ മണ്‍തറയില്‍ ചരിഞ്ഞിരുന്ന്‌ 
കരിപിടിച്ച മണ്‍കുടം കഴുകി മിനുക്കി, 

പുല്ലിന്റെ മേല്‍ക്കൂരയില്‍ നിന്ന്‌ 

മാറാല തുടച്ചുമാറ്റുന്നവളാണ്‌ മറിയം. 

കാലികളെ കുളിപ്പിച്ച, കാലിക്കൂടു കഴുകി നടുകഴച്ചു 
മുറ്റത്തൊരു കല്ലില്‍ ചാരിയിരുന്ന്‌ 
നെടുവീര്‍പ്പെടുക്കുന്നവളാണ്‌ മറിയം. 

കാന്തനും സുതനും പ്രാതല്‍ പൊതിഞ്ഞ്‌ 
പണിയിടത്തേയ്ക്ക്‌ തിടുക്കം നടക്കുന്നവളാണ്‌ മറിയം. 
സന്ധ്യമയങ്ങുമ്പോള്‍ കുളിച്ചൊരുങ്ങി 

കവിളില്‍ നേര്‍ത്ത പുഞ്ചിരിയോടെ 


ദൈവസന്നിധിയില്‍ മുട്ടുകുത്തുന്നവളാണ്‌ മറിയം. 





-2- 
ഞങ്ങള്‍ നിനക്കായി പടുത്തുയര്‍ത്തുന്ന 
ഗംഭീരസനധങ്ങളും ചില്ലുകൂടാരങ്ങളും 
അലോസരപ്പെടുത്തുമ്പോള്‍, മനുഷ്യപുത്രി, 
അങ്ങാണോ പിഞ്ചിയ വസ്ത്രങ്ങള്‍ ധരിച്ച്‌ 
മാറത്തൊരു കുഞ്ഞിനെയും അണച്ചുപിടിച്ച്‌ 


തെരുവീഥികളിലൂടെ അലഞ്ഞുവരുന്നത്‌! 


മതവും ചിന്തയും 


കേരളസഭയും 


സുവിശേഷവത്കരണവും 


ഡോ. സിപ്രിയന്‍ ഇല്ലിക്കമുറി 


(രണ്ടായിരമാണ്ടിനു മുമ്പുള്ള ഒരു പതിറ്റാണ്ട്‌ സുവി 
ശേഷവത്കരണ ദശകമായി ആഗോളസഭ ആചരിക്കയു 
ണ്ടായല്ലോ. കേരളസഭയിലും ഇതോടനുബന്ധിച്ചു പല 
ആചരണങ്ങളും ആഘോഷങ്ങളും നടന്നു. എത്രമാത്രം 
ഫലപ്രദമായി ഇവ കേരളസഭയുടെ സുവിശേഷവത്കര 
ണശ്രമങ്ങളെ സഹായിച്ചു എന്ന വിചിന്തനം ഉപകാര്രപദ 
മായിരിക്കുമെങ്കിലും അതിന്‌ ഇവിടെ തുനിയുന്നില്ല. പക 
രം, ഇന്ന്‌ കേരളസഭയില്‍ എങ്ങനെ സുവിശേഷവത്കരണം 
നടക്കുന്നുവെന്നും എത്രമാത്രം ഇതിനുള്ള ശ്രമങ്ങള്‍ ഫല 
പ്രദമാകുന്നുണ്ടെന്നും ചിന്തിക്കുന്നതു പ്രയോജനകരമായി 
രിക്കും. 


സുവിശേഷവത്കരണം ചില തെറ്റിദ്ധാരണകള്‍ 


ഒന്നാമതായി, സുവിശേഷവത്കരണത്തെ സംബന്ധിച്ച 
ചില തെറ്റിദ്ധാരണകള്‍ തിരുത്തേണ്ടതുണ്ടെന്നു 
തോന്നുന്നു. സുവിശേഷവത്കരണം അഥവാ സുവിശേ 
ഷ വേല എന്നുപറയുമ്പോള്‍ പലരും കരുതുന്നത്‌, 
ക്രൈസ്തവസാന്നിധ്യമില്ലാത്ത സ്ഥലങ്ങളില്‍ പോയി 
യേശുവിന്റെ പ്രബോധനങ്ങളെപ്പറ്റി പ്രസംഗിച്ച്‌ ക്രൈസ്ത 
വരല്ലാത്തവരെ മാനസാന്തരപ്പെടുത്തി ജ്ഞാനസ്നാനം 
നലകി, സഭാസമുഹങ്ങളെ സ്ഥാപിച്ച അവര്‍ക്കുവേണ്ടി 
കൂദാശകള്‍ പരികര്‍മ്മം ചെയ്യുന്നതിനും മറ്റ്‌ അജപാലന 
കര്‍മ്മങ്ങള്‍ അനുഷധഠിക്കുന്നതിനും വേണ്ട സംവിധാനങ്ങള്‍ 
രൂപീകരിക്കുക എന്നതാണ്‌. ഇതു വെറും ബാഹ്യമായ ഒരു 
കാഴ്ചപ്പാടാണ്‌. സുവിശേഷവത്കരണത്തിന്റെ ശരിയായ 
അര്‍ത്ഥം അറിയാത്തതുകൊണ്ടാണ്‌ ഇങ്ങനെയുള്ള കാഴ്ച 
പാടുകള്‍ പലരും വച്ചുപുലര്‍ത്തുന്നത്‌. യഥാര്‍ത്ഥ സുവി 
ശേഷവത്കരണത്തിന്റെ ആരംഭകനും മോഡലും യേശു 
തന്നെയാണ്‌. അവിടുന്നു പ്രഘോഷിച്ചതും പഠിപ്പിച്ചതു 
മാണ്‌ എല്ലാ സുവിശേഷവത്കരണത്തിന്റെയും ഉള്ളുട 
ക്കവും മാനദണ്ഡവും. 





യേശുവിന്റെ സുവിശേഷം അഥവാ സദ്വാര്‍ത്ത 


സുവിശേഷം ര്പരഘോഷിച്ചുകൊണ്ടാണ്‌ യേശു 
പരസ്യജീവിതം ആരംഭിക്കുന്നത്‌. അവിടുന്നു പറഞ്ഞു: 
“സമയം പൂര്‍ത്തിയായി. ദൈവരാജ്യം സമീപിച്ചിരിക്കുന്നു. 
അനുതപിച്ചു സുവിശേഷത്തില്‍ വിശ്വസിക്കുവിന്‍” 
(മര്‍ക്കോ 1:15). ദൈവം മനുഷ്യനു നല്‍കുവാന്‍ മുന്‍കൂട്ടി 
പ്ലാന്‍ ചെയ്തിരുന്ന സമ്പൂര്‍ണ്ണവും ശാശ്വതവുമായ രക്ഷ 
യുടെ (യുഗാന്ത്യോന്മുഖ രക്ഷയുടെ) സമയമാണ്‌ പൂര്‍ത്തി 
യായതായി അവിടുന്നു പറയുന്നത്‌. ദൈവരാജ്യം സമീ 
പിച്ചിരിക്കുന്നു എന്നു പറയുമ്പോള്‍ അവിടുന്നു അര്‍ത്ഥ 
മാക്കുന്നത്‌, മനുഷ്യന്റെ ഈ രക്ഷ ലക്ഷ്യമാക്കിയുള്ള 
ദൈവത്തിന്റെ ഭരണമാണ്‌. ദൈവം മനുഷ്യനെ വ്യവസ്ഥ 
യില്ലാതെ സ്നേഹിക്കുന്ന, അവന്റെ തെറ്റുകളും പാപങ്ങ 
ളുമെല്ലാം നിരുപാധികം ക്ഷമിക്കുവാന്‍ സന്നദ്ധനായിരി 
ക്കുന്ന സ്വര്‍ഗ്ഗസ്ഥനായ പിതാവാണെന്നു തുടര്‍ന്നുള്ള 
യേശുവിന്റെ ്രഘോഷണങ്ങളും ഉപമകളും വിശദികര 
ണങ്ങളുമെല്ലാം വ്യക്തമാക്കുന്നു. മനുഷ്യന്റെ അപരാധ 
ങ്ങളും അകൃത്യങ്ങളും എന്തുതന്നെയായിരുന്നാലും, അനു 
തപിച്ച്‌ അവയില്‍നിന്ന്‌ പിന്മാറാന്‍ തീരുമാനിക്കുന്നുവെ 
ങ്കില്‍ അവനോട എല്ലാം നിരുപാധികം ക്ഷമിക്കപ്പെടും. 
ഈ ദൈവത്തെ മനുഷ്യനു പൂര്‍ണ്ണമായി വിശ്വസിക്കുകയും 
അവിടുത്തേക്കു സ്വയം വിട്ടുകൊടുക്കുകയും ചെയ്യാം. 
ദൈവം വ്യവസ്ഥയില്ലാതെ സ്നേഹിക്കുകയും നിരുപാ 
ധികം ക്ഷമിക്കുകയും ചെയ്യുന്നതുകൊണ്ട്‌ മനുഷ്യന്‍ ഇനി 
മുതല്‍ അവിടുത്തെ ഇഷടം നിറവേറ്റണം. ആ ഇഷ്ടമാണ്‌ 
മനുഷ്യരുടെ - ഓരോ മനുഷ്യന്റെയും എല്ലാ മനുഷ്യരു 
ടെയും - സമ്പൂര്‍ണ്ണമായ രക്ഷയും സമഗ്രമായ വിമോച 
നവും. അതിനുവേണ്ടി ഓരോരുത്തരും നിലകൊള്ളുകയും 
പ്രവര്‍ത്തിക്കുകയും ജീവിക്കുകയും ചെയ്യണം. സ്വര്‍ഗ്ഗീയ 
പിതാവിന്റെ വ്യവസ്ഥയില്ലാത്ത സ്നേഹത്തിനും മാപ്പിനു 
മുള്ള മനുഷ്യന്റെ മറുപടിയും നന്ദിയും ദൈവമക്കളായ 


സ്വസഹോദരങ്ങളോടുള്ള സ്നേഹവും ശുശ്രൂഷയു 
മാണ്‌. ഇതാണ്‌ ഓരോ മനുഷ്യനെയും സംബന്ധി 
ച്ചുളള ദൈവഹിതം. ഈ ദൈവഹിതം നിറവേറ്റുക 
യാണ്‌ അവന്റെ ജീവിതത്തിന്റെ അര്‍ത്ഥവും 
ലക്ഷ്യവും സഭാഗ്യവും. 

സുവിശേഷത്തിന്റെ മൂല്യങ്ങള്‍ 


മനുഷ്യരെല്ലാവരും ദൈവമക്കളാകയാല്‍ ഓരോ 
രുത്തരും തന്റെ അയല്‍ക്കാരനെ തന്നെപ്പോലെ 
തന്നെ സ്നേഹിക്കണമെന്നും അയല്‍ക്കാരനെ 
സ്നേഹിക്കുന്നതിലൂുടെയാണ്‌ ദൈവത്തെ സ്നേഹി 
ക്കുന്നതെന്നും മറ്റുള്ള വര്‍ക്കു വേണ്ടി ചെയ്യുന്ന 
ഏറ്റവും നിസ്സാരമായ സേവനംപോലും ദൈവസേ 
വനമാണെന്നും അവിടുന്നു പഠിപ്പിച്ചു. ശ്രതുക്കളെ 
പ്പോലും സ്നേഹിക്കുകയും ഉപദ്രവം ചെയ്തിട്ടുള്ള 
വര്‍ക്കുപോലും ഉപകാരം ചെയ്യുകയും ചെയ്യുമ്പോ 
ഴാണു നാം സ്വര്‍ഗ്ഗീയ പിതാവിന്റെ മക്കളെന്ന പദ 
വിക്ക്‌ അനുയോജ്യരായിത്തീരുന്നതെന്നും വാക്കിലു 
ടെയും പ്രവ്യത്തിയിലൂടെയും യേശു കാണിച്ചുതന്നു. 
ദൈവമക്കളെല്ലാവരും ദാരിദ്ര്യത്തിലും രോഗത്തിലും 
സര്‍വ്വോപരി പാപത്തിലുംനിന്നു മോചിതരായി, ശാരീ 
രികവും മാനസ്സികവുമായ എല്ലാ അടിമത്തങ്ങളെയും 
വലിച്ചെറിഞ്ഞ്‌, സന്തോഷത്തിലും സമാധാനത്തിലും 
സാഹോദര്യത്തിലും സ്വാതന്ത്രയത്തിലും സഹവര്‍ത്തി 
ത്വത്തിലും ഒത്തൊരുമിച്ചു ജീവിക്കണമെന്നാണു 
ദൈവം ആഗ്രഹിക്കുന്നത്‌. 





തടസ്സം - സ്വാര്‍ത്ഥത 


യേശു പ്രഘോഷിച്ചു ഈ സുവിശേഷമൂല്യങ്ങള്‍ 
സ്വീകരിക്കാനും ജീവിക്കാനും തടസ്സമായി നില്ക്കുന്ന 
ലോകത്തിലുള്ള തിന്മയുടെ ശക്തിയെ യേശു അവ 
ഗണിക്കുന്നില്ല. സുഖലോലുപത, അധികാരമോഹം, 
വിദ്വേഷം, വെറുപ്പ്‌ തുടങ്ങിയവയ്ക്കെല്ലാമുള്ള മൂല 
കാരണം മനുഷ്യഹൃദയത്തില്‍ കൊടികുത്തി വാഴുന്ന 
സ്വാര്‍ത്ഥതയാണെന്ന്‌ അവിടുത്തേയ്ക്ക്‌ അറിയാമാ 
യിരുന്നു. അതുകൊണ്ടാണ്‌ ഈ സ്വാര്‍ത്ഥതയ്ക്കെ 
തിരേ സന്ധിയില്ലാത്ത സമരം ചെയ്യുവാന്‍ തന്റെ 
അനുയായികളെ അവിടുന്ന്‌ ആഹ്വാനം ചെയ്തത്‌. 
ദൈവത്തെയും സ്വസഹോദരങ്ങളെയും സ്നേഹി 
ക്കാന്‍ തന്നോടുതന്നെ ബലം പ്രയോഗിക്കാതെ ഒരു 
വനും സാധ്യമല്ല. സഹോദരന്റെ മേല്‍ അധികാരം 
പുലര്‍ത്തുവാനുള്ള മോഹത്തെ അതിജീവിക്കണമെ 
ങ്കില്‍, സഹോദരന്റെ ശുശ്രൂഷകനാകണം. വലിയവ 
നാകാന്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്നവന്‍ ചെറിയവനാകണം. 
എല്ലാം തനിക്കുവേണ്ടി സമ്പാദിച്ചു കൂട്ടുവാന്‍ ആഗ്ര 
ഹിക്കുന്നവന്‍ തനിക്കുള്ളവ ഇല്ലാത്തവനുമായി പങ്കു 
വെയ്ക്കാന്‍ തയ്യാറാകണം. സ്വന്തം സുഖവും സാക 
ര്യവും മാത്രം കേന്ദ്രമാക്കി ജീവിക്കാന്‍ സ്വാര്‍ത്ഥത 
പ്രേരിപ്പിക്കുമ്പോള്‍, സഹോദരനുവേണ്ടി സ്വയം മറ 
ക്കാനും ചെലവഴിക്കാനും ഒരുവന്‍ തയ്യാറാകണം. 
അവിടെയാണു സ്നേഹം തന്നെയായ ദൈവത്തിന്റെ 





സി മാസിക 40 


പ്രകൃതിയിലേക്കു മനുഷ്യന്‍ ഉയരുന്നതും സ്നേഹത്തില്‍ 
നിന്നുളവാകുന്ന യഥാര്‍ത്ഥമായ സനഭാഗ്യം ആദ്യമായി 
അവന്‍ അനുഭവവേദ്യമാകുന്നതും. 

യേശുവിന്റെ മാതൃക 

ഈ സുവിശേഷം പ്രഘോഷിക്കുക മാത്രമല്ല യേശു 
ചെയ്തത്‌. അവിടുന്ന്‌ അതു സ്വയം ജീവിച്ചു. അവിടുത്തെ 
ജീവിതത്തിന്റെ ഓരോ നിമിഷവും പിതാവിനു സമര്‍പ്പി 
ക്കപ്പെട്ടതും പിതാവിന്റെ ഇഷടമായ മനുഷ്യരക്ഷയ്ക്കു 
വേണ്ടി നീക്കിവെയ്ക്കപ്പെട്ടതുമായിരുന്നു. ഏശയ്യായുടെ 
പ്രവചനം തന്നില്‍ നിറവേറുന്നതായി അവകാശപ്പെട്ടു 
കൊണ്ട്‌ നസറത്തിലെ സിനഗോഗില്‍വെച്ച്‌ അവിടുന്നു 
പ്രഖ്യാപിച്ചു: “കര്‍ത്താവിന്റെ ആത്മാവ്‌ എന്റെമേല്‍ ഉണ്ട്‌. 
ദരിദ്രരെ സുവിശേഷം അറിയിക്കാന്‍ അവിടുന്ന്‌ എന്നെ 
അഭിഷേകം ചെയ്തിരിക്കുന്നു. ബന്ധിതര്‍ക്കു മോചനവും 
അന്ധര്‍ക്കു കാഴ്ചയും അടിച്ചമര്‍ത്തപ്പെട്ടവര്‍ക്കു സ്വാത 
ന്ത്രവും കര്‍ത്താവിനു സ്വീകാര്യമായ വത്സരവും പ്രഖ്യാ 
പിക്കാന്‍ അവിടുന്ന്‌ എന്നെ അയച്ചിരിക്കുന്നു” (ലൂക്കാ.4:18 
-19). ദരിദ്രരെയും ബന്ധിതരെയും അന്ധരെയും അടിച്ച 
മര്‍ത്തപ്പെട്ടവരെയും മാത്രമാണു പേരെടുത്തു പറയുന്ന 
തെങ്കിലും, സാമൂഹികമോ സാമ്പത്തികമോ മതപരമോ 
ആയ വിവേചനങ്ങള്‍ക്കു വിധേയരായി പാര്‍ശ്വവത്കരിക്ക 
പ്പെട്ട എല്ലാവരെയുമാണ്‌ യേശു ഉദ്ദേശിക്കുന്നത്‌. 
അവര്‍ക്കെല്ലാവര്‍ക്കുമുള്ള രക്ഷയും മോചനവും യേശു 
പ്രഘോഷിച്ച സുവിശേഷത്തിന്റെ അവശ്യഭാഗമാണ്‌. 
അങ്ങനെയുള്ളവര്‍ അന്നത്തെ സമുഹത്തില്‍ അനവധിയാ 
യിരുന്നു. അവരെയെല്ലാം ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്ന പദമായിരുന്നു 
“ദരിദ്രര്‍” എന്നത്‌. സമൂഹം ശ്രഷടു കല്പിച്ചു പുറത്താക്കിയ 
കുഷ്ഠരോഗികള്‍, മതം അശുദ്ധരായി പ്രഖ്യാപിച്ച അക 
റിനിര്‍ത്തിയ “ചുങ്കക്കാരും പാപികളും,” ശാരീരികമോ മാന 
സികമോ ആയി വേദനിക്കുന്നവര്‍ തുടങ്ങി എല്ലാവര്‍ക്കു 
മുള്ള രക്ഷ യേശുവിന്റെ സുവിശേഷ പ്രവര്‍ത്തനത്തിന്റെ 
ലക്ഷ്യമായിരുന്നു. സമൂഹത്തിന്റെ താഴെക്കിടയില്‍ ഉള്ള 
വരെയും താഴ്ന്നതരം ജോലികള്‍ ചെയ്തിരുന്നവരെയു 
മെല്ലാം ഉദ്ദേശിച്ചാണ്‌ “ചുങ്കക്കാരും പാപികളും” എന്നു 
പറഞ്ഞിരുന്നത്‌. അവരുമായി സമ്പര്‍ക്കം പുലര്‍ത്തുകയോ 
ഭക്ഷണം കഴിക്കുകയോ ചെയ്യുന്നത്‌ യഹുദര്‍ക്കു നിഷി 
ദ്ധമായിരുന്നു. ഈ പാപികളുടെയും ചുങ്കക്കാരുടെയും 
ഇടയിലേക്കാണ്‌ യേശു ഇറങ്ങിച്ചെന്നതും അവരോടു 
സുവിശേഷം പ്രസംഗിച്ചതും അവരുമൊത്തു ഭക്ഷണ മേശ 
പങ്കിട്ടതും. ദൈവം എല്ലാ മനുഷ്യരുടെയും രക്ഷ ആഗ്ര 
ഹിക്കുന്നുവെന്നു പ്രസംഗിക്കുകയും എല്ലാവരേയും ഈ 
രക്ഷയിലേയ്ക്ക്‌ ആഹ്വാനം ചെയ്യുകയും ചെയ്തപ്പോഴും, 
യേശുവിനു വ്യക്തമായ ചില മുന്‍ഗണനകള്‍ ഉണ്ടായിരു 
ന്നു. അത്‌ “ദരിദ്രരുടെയും” “ചുങ്കക്കാരുടെയും പാപികളു 
ടെയും” സമ്പൂര്‍ണ്ണമായ രക്ഷയും സമഗ്രമായ മോചനവു 
മായിരുന്നു. അതിനുവേണ്ടിയാണ്‌ അവിടുന്നു രാപകല്‍ 
അദ്ധ്വാനിച്ചതും പ്രസംഗിച്ചതും പ്രവര്‍ത്തിച്ചതും. പാവങ്ങ 
ളോടുള്ള ഈ പക്ഷംചേരലില്‍ അതൃപ്തി പ്രകടിപ്പിച്ചവ 


രോട്‌ അവിടുന്നു പറഞ്ഞു: “ആരോഗ്യമുള്ളവര്‍ക്കല്ല, 
രോഗികള്‍ക്കാണ്‌ വൈദ്യനെക്കൊണ്ട്‌ ആവശ്യം. ബലിയ 
ല്ല, കരുണയാണ്‌ ഞാന്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്നത്‌ എന്നതിന്റെ 
അര്‍ത്ഥം നിങ്ങള്‍ പോയി പഠിക്കുക. ഞാന്‍ വന്നത്‌ നീതി 
മാന്മാരെ വിളിക്കാനല്ല പാപികളെ വിളിക്കാനാണ്‌” (മത്താ 
9: 12-13). 


പണക്കാരുടെയും പ്രമാണിമാരുടെയും രക്ഷ ആഗ്ര 
ഹിക്കയും അവരോടു സുവിശേഷം പ്രസംഗിക്കുകയും 
അവരില്‍ ചിലരുടെ ആതിഥ്യം യേശു സ്വീകരിക്കുകയും 
ചെയ്തുവെന്നതു ശരിതന്നെ. എന്നാല്‍, അനുതപിച്ച്‌ രക്ഷ 
പ്രാപിക്കാനുള്ള ക്ഷണം അവര്‍ നിരസിക്കയാണു ചെയ്ത 
ത്‌. ദരിദ്രരും ചുങ്കക്കാരും പാപികളുമാകട്ടെ അവിടുത്തെ 
ക്ഷണം സസന്തോഷം സ്വീകരിച്ചു. അതുകൊണ്ടാണ്‌ 
അവരോടു വ്യക്തമായി പക്ഷം ചേരുകയും പിതാവിന്റെ 
സ്നേഹവും കാരുണ്യവും അവര്‍ക്കു വെളിപ്പെടുത്തു 
കയും ചെയ്തത്‌. ദരിദ്രരോടുള്ള ഈ പക്ഷംചേരല്‍ ആണ്‌ 
“ചുങ്കക്കാരുടെയും പാപികളുടെയും സ്നേഹിതന്‍” എന്ന 
പരിഹാസപ്പേര്‍ അവിടുത്തേക്കു ചാര്‍ത്തിക്കൊടുത്തത്‌. 
മുന്നുകൊല്ലത്തോളം ദീര്‍ഘിച്ച അവിടുത്തെ പരസ്യജീ 
വിതത്തില്‍ ദരിദ്രരും ചുങ്കക്കാരും പാപികളുമൊക്കെയാ 
യിരുന്നു അവിടുത്തെ സുവിശേഷവത്കരണ പ്രവര്‍ത്തന 
ത്തിന്റെ മുഖ്യവിഷയമെന്നതു തര്‍ക്കമറ്റ കാര്യമാണ്‌. 


യഥാര്‍ത്ഥമായ സുവിശേഷവത്കരണം 


യേശുനാഥന്റെ ഈ സുവിശേഷമൂല്യങ്ങള്‍ക്കനുസ്യ 
തമായി ജീവിക്കുന്നവര്‍ രക്ഷയുടെ മാര്‍ഗ്ഗത്തിലാണ്‌, അവര്‍ 
ഏതു മതത്തിലോ ജാതിയിലോ രാഷ്ട്രത്തിലോ ഉള്‍പ്പെ 
ടുവരായാലും. രണ്ടാംവത്തിക്കാന്‍ കൌണ്‍സില്‍ അംഗീക 
രിച്ചിരിക്കുന്ന വസ്തുതയാണിത്‌. അതിനാല്‍ ഈ സുവി 
ശേഷമൂല്യങ്ങള്‍ ജീവിക്കയും ജീവിക്കാന്‍ മറ്റുള്ളവരെ 
സഹായിക്കുകയും പ്രാപ്തരാക്കുകയും ചെയ്യുകയെന്ന 
താണ്‌ യഥാര്‍ത്ഥമായ സുവിശേഷവത്കരണം; യഥാര്‍ത്ഥ 
മായ പ്രേഷിത്രപവര്‍ത്തനം. ഇതു നടക്കേണ്ടത്‌ പ്രഥമവും 
്രധാനവുമായി ക്രൈസ്തവരുടെയിടയില്‍തന്നെയാണ്‌. 
ക്രൈസ്തവരാണല്ലോ യേശുവിന്റെ അനുയായികളായി 
ഈ സുവിശേഷത്തിനു സാക്ഷ്യം വഹിക്കേണ്ടത്‌. 
അങ്ങനെ അവര്‍ ചെയ്യുമ്പോള്‍ അവരുടെ ജീവിതം മറ്റു 
ള്ള വര്‍ക്കു മാതൃകയും ര്രചോദനവുമായിത്തീരും. 
ക്രൈസ്തവരായ എല്ലാവരുടെയും ദൌത്യവും കടമയുമാ 
ണിത്‌. അത്‌ മതാധ്യക്ഷന്മാരുടെ മാത്രം കടമയല്ല -മറ്റു 
ള്ള വര്‍ക്കു മാതൃകയായിരിക്കേണ്ടതും മറ്റുള്ളവരെ 
പ്രോത്സാഹിപ്പിക്കേണ്ടതും അവരാണെങ്കിലും. പ്രേഷിത 
പ്രവര്‍ത്തനത്തെ ഇങ്ങനെ മനസ്സിലാക്കുമ്പോള്‍, അതിന്‌ 
ആര്‍ക്കും എതിര്‍പ്പുണ്ടാകയില്ല. കാരണം യേശു പ്രസം 
ഗിക്കയും ജീവിക്കയും പ്രാവര്‍ത്തികമാക്കുകയും ചെയ്ത 
സുവിശേഷമുല്യങ്ങളെ ജാതിമതഭേദമില്ലാതെ എല്ലാവരും 
അംഗീകരിക്കയും ആദരിക്കയും ചെയ്യുന്നു. യേശുവി 
നെയും അവിടുത്തെ സുവിശേഷത്തെയും അറിഞ്ഞിട്ടുള്ള 
ഹൈന്ദവസഹോദരങ്ങളും മുസ്ലിംസഹോദരങ്ങളും മറ്റു 
മതാനുയായികളുമെല്ലാം അവിടുത്തെ സ്നേഹിക്കുന്ന 
തിനു കാരണം ഇതുതന്നെയാണ്‌. 
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സുവിശേഷവത്കരണത്തിന്റെ ഏറ്റവും മൌലികവും 
പ്രധാനവുമായ കാര്യമാണ്‌ ഇവിടെ പറഞ്ഞത്‌. ക്രൈസ്ത 
വര്‍ വിശ്വാസജീവിതത്തിന്റെ ഭാഗമായിക്കാണുന്ന മറ്റുചില 
കാര്യങ്ങളുമുണ്ടെന്നതു ശരിതന്നെ. ആരാധന ക്രമം, അനു 
ഷ്ഠാനങ്ങള്‍, കുദാശകള്‍ തുടങ്ങിയവ ഉദാഹരണമാണ്‌. 
മതജീവിതത്തിന്റെ ഭാഗമായി അവയും ആവശ്യമാണ്‌. 
എന്നാല്‍, മറ്റെല്ലാവരും അവ സ്വീകരിച്ചുകൊള്ളണമെന്നു 
ക്രൈസ്തവര്‍ക്ക്‌ പറയാനാവില്ല. ദ്വിതീയവും ആപേക്ഷി 
കവുമായ കാര്യങ്ങളാണ്‌ അവ. പ്രഥമവും മൌലികവുമായ 
കാര്യങ്ങളുടെ വെളിച്ചത്തില്‍ നവികരണവും തിരുത്തലും 
ആവശ്യമുള്ള കാര്യങ്ങളാണ്‌ അവയെന്നും വരാം. 
ക്രൈസ്തവികതയിലെ മാലികവും പ്രധാനവുമായ കാര്യ 
ങ്ങളെ ദ്വിതീയവും ആപേക്ഷികവുമായവയില്‍ നിന്നു നാം 
വിവേചിച്ചറിയണം. കാതലായവയെ മറന്ന്‌ ദ്വീതിയവും 
ചിലപ്പോള്‍ തൃതീയവും അതിനപ്പുറമുള്ളവയുമായ കാര്യ 
ങ്ങള്‍ക്കു കൂടുതല്‍ പ്രാധാന്യം കൊടുക്കാനുള്ള അപകടം 
ക്രൈസ്തവജിവിതത്തിലും സഭാത്മക ജീവിതത്തിലു 
മൊക്കെ പതിയിരിക്കുന്നുണ്ടോ എന്നു പരിശോധിച്ചു 
നോക്കുക ആവശ്യമാണ്‌. 


കേരളത്തിലെ ക്രൈസ്തവ പ്രതീകങ്ങള്‍ 


സുവിശേഷവത്കരണമാണല്ലോ സഭയുടെ അസ്തി 
ത്വത്തിന്റെ തന്നെ അര്‍ത്ഥവും ലക്ഷ്യവും. 
ആഗോളസഭയെ സംബന്ധിച്ചും പ്രാദേശികസഭകളെ 
സംബന്ധിച്ചും ഇത്‌ ഒരുപോലെ വാസ്തവമാണ്‌. സുവി 
ശേഷവത്കരണമില്ലാതെ സഭ സഭയേ ആകുകയില്ല. അതി 
നാല്‍ കേരളസഭയില്‍ എങ്ങനെ സുവിശേഷവത്കരണം 
നടക്കുന്നുവെന്നു പരിചിന്തനം ചെയ്യുക ആവശ്യമാണ്‌. 
ക്രൈസ്തവകേന്ദ്രമായിരുന്ന യൂറോപ്പിലെ സഭ ദിവസേന 
ക്ഷയോന്മുഖമായിക്കൊണ്ടിരിക്കുന്ന ദൌര്‍ഭാഗ്യകരമായ 
കാഴ്ചയാണ്‌ ഇന്നു നാം കാണുന്നത്‌. പടുകൂറ്റന്‍ ദേവാല 
യങ്ങള്‍ ഞായറാഴ്ചകളില്‍പ്പോലും ആളില്ലാതെ ഒഴിഞ്ഞു 
കിടക്കുന്നു. ചിലതെല്ലാം മ്യൂസിയങ്ങളും ്രദര്‍ശനശാല 
കളുമായി മാറുന്നു. മറ്റു പലതും പൊളിച്ചുവില്ക്കപ്പെടു 
ന്നു. ഭീമാകാരങ്ങളും വിശാലങ്ങളുമായ ആശ്രമങ്ങളും മഠ 
ങ്ങളും ഹോട്ടലുകളും ലോഡ്ജുകളുമായി മാറിക്കൊണ്ടി 
രിക്കുന്നു. യൂറോപ്പിലെ സഭയുമായി താരതമ്യപ്പെടുത്തു 
മ്പോള്‍ കേരളത്തിലെ സഭയ്ക്ക്‌ ക്രൈസ്തവ പ്രതീകങ്ങ 
ളായി അഭിമാനത്തോടെ ചൂണ്ടിക്കാണിക്കാവുന്ന ഒട്ടേറെ 
കാര്യങ്ങളാണുള്ളത്‌. ബഹുകോടികള്‍ ചെലവഴിച്ചുപണി 
തീര്‍ത്ത പടുകൂറ്റന്‍ ദേവാലയങ്ങള്‍, കവലകളിലും പാത 
യോരങ്ങളിലും പൊങ്ങിനില്ക്കുന്ന ബഹുലക്ഷങ്ങളുടെ 
കപ്പേളകള്‍, പള്ളിക്കുചുറ്റും പണിതുയര്‍ത്തിയിരിക്കുന്ന 
സ്ീവാപ്പാതാസ്റ്റേഷനുകളും ജപമാല സ്റ്റേഷനുകളും, 
പിന്നെ ഭീമാകാരമായ രൂപങ്ങള്‍, ചെമ്പും പിത്തളയും 
പൊതിഞ്ഞ കൊടിമരങ്ങള്‍, നിലവിളക്കുകള്‍, അങ്ങനെ 
എണ്ണമറ്റ വാസ്തുവിദ്യാസൃഷ്ടികളും ശില്പങ്ങളും! 
സന്ന്യാസസഭകള്‍ പണിതുയര്‍ത്തിയിരിക്കുന്ന മണിമന്ദിര 
ങ്ങളും മതാത്മകസ്മാരകങ്ങളും വേറെ. എന്നാല്‍, ബാഹ്യ 
മായ ഈ അടയാളങ്ങളെയും പ്രതീകങ്ങളേയുംകാള്‍ ഒന്നു 
കൂടെ ക്രൈസ്തവരുടെ ശക്തിയും പ്രഡിയും പ്രകടമാ 
ക്കുന്നത്‌ സഭയുടെയും സന്ന്യാസസ്ഥാപനങ്ങളുടെയും 


സുശക്തമായ ഭരണസംവിധാനവും കെട്ടുറപ്പും പ്ലാനിംഗു 
മാണെന്നുവേണം പറയുവാന്‍. എല്ലാറ്റിലുമുപരി നമുക്ക്‌ 
അഭിമാനിക്കാവുന്നത്‌ ജനങ്ങളുടെ മതാത്മക ജീവിതമാ 
ണ്‌. ഞായറാഴ്ചകളിലും ഇടദിവസങ്ങളില്‍ പോലും പള്ളി 
നിറഞ്ഞ്‌ ആളുകളാണ്‌. കൂടെക്കൂടെ പലരും കൂദാശകള്‍ 
സ്വീകരിക്കുന്നു. പെരുന്നാളുകള്‍, നൊവേനകള്‍, പ്രദക്ഷി 
ണങ്ങള്‍, വിശ്വാസവിളംബര ജാഥകള്‍, തീര്‍ത്ഥാടനങ്ങള്‍, 
എല്ലാറ്റിനും ആള്‍ത്തിരക്കാണ്‌. ഇന്ന്‌ കാരിസ്മാറ്റിക ധ്യാന 
ങ്ങളിലും ബൈബിള്‍ കണ്‍വെന്‍ഷനുകളിലും പങ്കെടുക്കു 
ന്നവരുടെ എണ്ണവും കൂടിക്കൊണ്ടിരിക്കുന്നു. അങ്ങനെ 
ക്രൈസ്തവര്‍ക്ക്‌ അഭിമാനിക്കാവുന്ന കാര്യങ്ങള്‍ അനവ 
ധിയാണ്‌. എന്നാല്‍ ഇതെല്ലാം യഥാര്‍ത്ഥമായ സുവിശേ 
ഷവത്കരണത്തെ എങ്ങനെ സഹായിക്കുന്നു എന്നതാണ്‌ 
പ്രസക്തമായ ചോദ്യം. അനുഷ്ഠാനങ്ങളിലും ആചരണ 
ങ്ങളിലുമുള്ള താല്പര്യവും തിരക്കും യഥാര്‍ത്ഥ സുവി 
ശേഷവത്കരണത്തിന്റെ സൂചികയാണോ? മുമ്പേ പറഞ്ഞ 
ദ്വിതീയവും ചിലപ്പോള്‍ തൃതീയവുമായ കാര്യ 
ങ്ങള്‍ക്കാണോ മുന്‍തൂക്കം ലഭിക്കുക? ആപേക്ഷികമായ 
ഈ കാര്യങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ പ്രാഥമികമായ കാര്യങ്ങളിലേക്കു 
ജനശ്രദ്ധ തിരിക്കാന്‍ സഭയ്ക്കു കഴിയുന്നുണ്ടോ? 


സഭാസ്ഥാപനങ്ങള്‍ 


സഭയുടെ സ്ഥാപനങ്ങളാണ്‌ ഇന്ന്‌ ഏറ്റവുമധികം 
അതിനു പേരും പെരുമയും ശക്തിയും സ്വാധീനവും 
നല്‍കുന്നത്‌. പൊതുസമൂഹത്തിലും മറ്റു മതവിശ്വാസി 
കള്‍ക്കിടയിലും സഭയ്ക്കു പ്രതിച്ഛായ നലകുന്നതുതന്നെ 
ഈ സ്ഥാപനങ്ങളാണെന്നു പറയാം. മെഡിക്കല്‍ കോളേജു 
കള്‍, എന്‍ജിനീയറിംഗ്‌ കോളേജുകള്‍, നേഴ്‌സിംഗ്‌ കോളേ 
ജുകള്‍, തുടങ്ങിയ പ്രൊഫഷണല്‍ ട്രെയിനിംഗ്‌ സ്ഥാപന 
ങ്ങള്‍, അതിപ്രശസ്തമായ നിലയില്‍ നടത്തപ്പെടുന്ന മറ്റു 
കോളേജുകള്‍, നൂറുശതമാനം വിജയം കൊയ്യുന്ന 
ഇംഗ്ലീഷ മീഡിയം സ്‌കൂളുകള്‍, അത്യാധുനിക സജ്ജീ 
കരണങ്ങളോടുകൂടിയ സൂപ്പര്‍ സ്പെഷ്യാലിറ്റി ഹോസ്പി 
ലുകള്‍, എല്ലാം വളരെയധികം പണം ചെലവഴിച്ചും 
എനര്‍ജി വ്യയം ചെയ്തും സന്ന്യസ്തരും സമര്‍പ്പിതരു 
മായ അനേകം പേര്‍സണേലിനെ വിന്യസിപ്പിച്ചും ചെയ്യ 
പ്പെടുന്ന സഭയുടെ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളാണ്‌. സഭയുടെ 
ആസ്തികളും വിഭവസംഭരണശേഷിയും വളരെ അധികം 
ചെലവഴിക്കപ്പെടുന്ന മേഖലകളാണ്‌ ഇവ. അതിനാല്‍ ഈ 
മേഖലകളില്‍ സഭയുടെ പ്രഥമദൌത്യമായ സുവിശേഷവ 
ത്കരണം എങ്ങനെ നടക്കുന്നുവെന്നത്‌ ഗൌരവമായി ചിന്തി 
ക്കേണ്ട കാര്യമാണ്‌. ജനങ്ങളുടെ വിദ്യാഭ്യാസം, തൊഴില്‍ 
പരിശീലനം, ആരോഗ്യപരിപാലനം തുടങ്ങിയ കാര്യങ്ങള്‍ 
സര്‍ക്കാരിന്റെ ചുമതലയാണ്‌. പണ്ടൊക്കെ സര്‍ക്കാര്‍ 
അതു ചെയ്യാഞ്ഞപ്പോള്‍ സഭ അതിനു മുമ്പോട്ടു വന്നു. 
അന്ന്‌ അതൊരു സേവനമായിരുന്നു, സുവിശേഷവത്കര 
ണമായിരുന്നു. ഇന്നു സര്‍ക്കാരുകളും മറ്റ്‌ ഏജന്‍സികളും 
ഈ ആവശ്യം നിറവേറ്റുവാന്‍ കൂടുതല്‍ കൂടുതല്‍ മുന്നോ 
ട്ടുവരുന്നുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ പലപ്പോഴും പണവും സ്വാധീന 
വുമുളളവര്‍ക്കാണ്‌ ഈ സേവനം ലഭിക്കുക. പണവും കഴി 
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വുമുള്ളവര്‍ക്കു വേണ്ടി സഭയും ഇത്തരം സ്ഥാപനങ്ങള്‍ 
ഇത്രയധികം പണവും എനര്‍ജിയും ചെലവഴിച്ചു നടത്തേ 
ണ്ടതുണ്ടോ? ഇന്നും സാമ്പത്തികമോ സാമൂഹികമോ 
ആയ കാരണങ്ങളാല്‍ ചിലര്‍ക്ക്‌ ഈ ആവശ്യസേവനങ്ങള്‍ 
ലഭിക്കാതെ പോകുന്നുണ്ട്‌. അവര്‍ക്ക്‌ ഇതു ലഭ്യമാക്കാന്‍ 
സഭ പരിശ്രമിക്കുമ്പോള്‍ അതു സുവിശേഷവത്കരണമാ 
ണ്‌. സഭയും സന്ന്യാസസമൂഹങ്ങളും നടത്തുന്ന ഇത്തരം 
സ്ഥാപനങ്ങളില്‍ പണവും കഴിവുമുള്ളവര്‍ക്കല്ലാതെ എത്ര 
ശതമാനം പാവപ്പെട്ടവര്‍ക്ക്‌ ഈ സേവനങ്ങള്‍ ലഭിക്കു 
ന്നുണ്ട്‌ എന്നതും ചിന്തിക്കേണ്ട കാര്യമാണ്‌. അങ്ങിങ്ങ്‌ ഒറ്റ 
പ്പെട്ട ചില വ്യക്തികള്‍ക്കു തീര്‍ച്ചയായും പ്രയോജനം കിട്ടു 
ന്നുണ്ട്‌. പക്ഷേ അതു മതിയോ ഈ സ്ഥാപനങ്ങളുടെ 
അസ്തിത്വത്തെ ന്യായീകരിക്കാന്‍? പണ്ട്‌ സഭയുടെ സ്കൂളു 
കളിലും കോളേജുകളിലുമൊക്കെ പരിശീലനം നേടിയ 
വര്‍ സുദ്യഡമായ ചില മുല്യങ്ങളോടു കൂടിയാണ്‌ പുറ 
ത്തുവന്നിരുന്നത്‌. ഇന്നോ? വന്‍ തുകകള്‍ “നിര്‍ബന്ധിത 
സംഭവനകളും” ക്യാപിറ്റേഷന്‍ ഫീസുമൊക്കെയായി പ്രവേ 
ശനവും നിയമനവും നേടാന്‍ കൊടുക്കേണ്ടിവരുന്ന അധ്യാ 
പകര്‍ക്കും അധ്യേതാക്കള്‍ക്കും എങ്ങനെ മൂല്യങ്ങളില്‍ 
വിശ്വസിക്കാന്‍ കഴിയും? എങ്ങനെ മൂല്യങ്ങളില്‍ അവര്‍ക്കു 
ബോധവത്കരണം നല്കുവാന്‍ സ്ഥാപനങ്ങള്‍ക്കു 
കഴിയും? 

സമൂഹജീവിതത്തിലെ മിക്ക മേഖലകളിലും ഇന്നു 
വ്യാപകമായ തോതില്‍ അഴിമതിയും കൈക്കൂലിയുമെല്ലാം 
നടമാടുകയാണ്‌. നിയമനിര്‍മ്മാണ സഭകളെയും 
നീതിനിര്‍വഹണ സ്ഥാപനങ്ങളെയും നീതിപീഠങ്ങളെ 
പ്പോലും സംശയത്തോടെയാണു പൊതുജനം വീക്ഷിക്കു 
ന്നത്‌. സഭയെയും സഭാസ്ഥാപനങ്ങളെയുമെങ്കിലും ഇതി 
നൊരു അപവാദമായി കാണുവാനാണ്‌ ജനങ്ങള്‍ 
ആത്മാര്‍ത്ഥമായി ആഗ്രഹിക്കുന്നതും പ്രതീക്ഷിക്കുന്നതും. 
ഈ ആഗ്രഹത്തിനും പ്രതീക്ഷയ്ക്കും മങ്ങലേല്പിക്കുന്ന 


beg 
aa | 


വയാണോ സഭയുടെയും സന്ന്യാസസമൂഹങ്ങളുടെയും 
സ്ഥാപനങ്ങള്‍? 


സഭയും സന്ന്യാസ സമൂഹങ്ങളും നടത്തുന്ന ആതു 
രാലയങ്ങള്‍, അഗതിമന്ദിരങ്ങള്‍, ആകാശപ്പറവകള്‍ക്കുള്ള 
സ്ഥാപനങ്ങള്‍, എയ്ഡ്‌സ്‌ രോഗ ശുശ്രൂഷാക്രേന്രങ്ങള്‍, 
തുടങ്ങിയവ സഭയ്ക്കു തീര്‍ച്ചയായും അഭിമാനിക്കാവുന്ന 
കാര്യങ്ങളാണ്‌. എന്നാല്‍, ഇങ്ങനെ കുറച്ചുപേരുടെ 
കാരുണ്യ പ്രവൃത്തികളില്‍ മാത്രമായി സഭയുടെ പ്രഥമ 
ദൌത്യമായ സുവിശേഷവത്കരണത്തെ ഒതുക്കിനിര്‍ത്തി 
യാല്‍ പോരല്ലോ. 


സുവിശേഷവത്കരണത്തെപ്പറ്റി ചിന്തിച്ചപ്പോള്‍ മനസ്സി 
ലേക്കു കടന്നുവന്ന ചില ചിന്തകളും ആശങ്കകളും ഇവിടെ 
പങ്കു വച്ചെന്നു മാ്രം. എങ്ങനെയാണ്‌ ഈ സുവി 
ശേഷവത്കരണം പ്രായോഗികമായി നടക്കേണ്ടത്‌, 
ആരാണ്‌ അതിനു നേതൃത്വം നല്കേണ്ടത്‌ തുടങ്ങിയ 
തൊന്നും ഈ ലേഖന പരിധിയില്‍ വരുന്ന കാര്യങ്ങളല്ല. 
എങ്കിലും ഒരു കാര്യം ഉറപ്പിച്ചു തന്നെ പറയേണ്ടിയിരിക്കു 
ന്നു. സുവിശേഷവത്കരണം സഭയുടെ ഉത്തരവാദിത്വമാ 
ണ്‌. സഭയെന്നാല്‍ നാമെല്ലാവരുമാണ്‌. അതിനാല്‍ സുവി 
ശേഷവത്കരണം നമ്മുടെ എല്ലാവരുടെയും ഉത്തരവാദി 
ത്വമാണ്‌. അതെങ്ങനെ ചെയ്യണമെന്നതിന്‌ ആദ്യ മൂന്നു 
നൂറ്റാണ്ടിലെ ക്രൈസ്തവര്‍ ഉദാഹരണമാണ്‌. അവര്‍ യേശു 
വിന്റെ മൂല്യങ്ങള്‍ ജീവിച്ചു. അവരുടെ ജീവിതം കണ്ട്‌ മറ്റു 
ളവര്‍ പറഞ്ഞു: “കണ്ടാലും! ഈ ക്രൈസ്തവര്‍ എങ്ങനെ 
പരസ്പരം സ്നേഹിക്കുന്നു!” അതു മറ്റുള്ളവരെയും യേശു 
വിന്റെ മൂല്യങ്ങളിലേക്ക്‌ ആകര്‍ഷിച്ചു. അതാണല്ലോ 
യഥാര്‍ത്ഥമായ സുവിശേഷവത്കരണം. അതു നമുക്കും 
മാതൃകയാകട്ടെ. 





സഞ്ചാരിയുടെ നാള്‍വഴി 


നന്നാ 


മീരിച്ചവര്‍പോലും മടങ്ങിവരുന്നുണ്ട്‌, ജീവിചിരിക്കുന്ന 
വര്‍ വച്ചുനീട്ടുന്ന അന്നത്തിലേക്ക്‌. ധനുഷ്കോടിയില്‍ 
നില്ക്കുമ്പോളാണതു തോന്നിയത്‌. പലതരം ധാന്യങ്ങള്‍ 
ചേര്‍ത്തുകുഴച്ച്‌ ഓരോരോ അളവിലുള്ള ഉരുളകളുമായി 
തീരത്ത്‌ കാര്‍മ്മികര്‍. തീരെ ചെറിയ ആ ഉരുള ആര്‍ക്കാ 
യിരിക്കും? ഭൂമിയുടെ വിരുന്നുകളില്‍നിന്ന്‌ അമ്മയുടെ മാമം 
മാത്രം നുണഞ്ഞ്‌ മറഞ്ഞൊരു കുഞ്ഞിനുവേണ്ടിയാണോ? 
പല താളത്തിലിപ്പോള്‍ കൈകൊട്ടു കേള്‍ക്കാം, തിരികെ 
വിളിക്കുകയാണ്‌ മരിച്ചവരെ. അന്നമെന്ന അപൂര്‍വ്വ സുക്ൃ 
തത്തിന്റെ പ്രലോഭനം കാട്ടി... ഒന്നോര്‍ത്താല്‍ ഒരു നനവ്‌ 
ഭൂമിയിലുള്ള എല്ലാവരുടേയും മിഴികളിലുണ്ട. ഉണ്ണുന്നവ 
രുടെയും ഈട്ടുന്നവരുടെയും ഉള്ളിലൂടെ എന്തൊക്കെ 
യാണ്‌ ഇങ്ങനെ അങ്ങോട്ടുമിങ്ങോട്ടും സഞ്ചരിക്കുന്നത്‌. 

തീന്മേശയിലേക്ക്‌ മടങ്ങിവരാന്‍ എല്ലാവരും കൊതി 
ക്കുന്നുണ്ട്‌. ഒരു ധൂര്‍ത്തപുര്തന്‍പോലും അതാണ്‌ കാംക്ഷി 
ക്കുന്നത്‌. ഇപ്പോള്‍ അയാള്‍ ദയാശുന്യമായ ഒരു വറുതി 
യിലാണ്‌. അവിടെ സ്നേഹത്തിന്റെ അകകാമ്പില്ലാത്ത 
തവിടുകൊണ്ടുപോലും മനുഷ്യന്‍ പശിയടക്കിയെന്നിരി 
ക്കും. അതുപോലും ഇല്ലാതെ പോകുമ്പോള്‍ അയാള്‍ 
പിന്നിലുപേക്ഷിച്ച വീട്ടുമേശയുടെ സുഗന്ധങ്ങളെ ഓര്‍ക്കു 
ന്നു. ഓരോ രസമുകുളങ്ങളും നിലവിളിക്കുന്നു- മടങ്ങി 
പ്പോകൂ. തിരികെ വന്നവന്‍ മരിച്ചവനെപ്പോലിരി 
ക്കുന്നുവെന്നാണ്‌ വീടു പരാതിപറഞ്ഞത്‌. ഒരാള്‍ മടങ്ങിവ 
രുമ്പോള്‍ അയാള്‍ക്ക്‌ ഏറ്റവും നല്ലതു വിളമ്പണം. കൊഴു 
പ്പിച്ച കാളക്കുട്ടിയെ കൊല്ലുക. കൊഴുത്ത കാളക്കുട്ടി വേദ 
ത്തിന്റെ ഭാഷാന്തരങ്ങളില്‍ സംഭവിച്ച കൈയബദ്ധമാണ്‌. 
കൂട്ടത്തില്‍ ഏറ്റവും മേദസ്സുള്ള ഒന്നിനെ തിരയുകയെന്നല്ല 
മറിച്ച ഒരാള്‍ വരുമെന്നോര്‍ത്ത്‌ നേരെത്തെതന്നെ ഒന്നിനെ 
വേര്‍തിരിച്ച പ്രത്യേക പരിചരണം നല്‍കി അതിനെ മേദ 
സ്സുറ്റതാക്കിയതാണ്‌. 


മാനസാന്തരത്തിന്‌ വീട്ടുമേശയിലേക്കുള്ള മടക്കയാത്ര 
എന്നും അര്‍ത്ഥമുണ്ടെന്നു തോന്നുന്നു. പുതിയ കാല 
ത്തിന്റെ അമിതവേഗങ്ങളില്‍ വളരെയെളുപ്പത്തില്‍ 
നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഒഴിവാക്കാവുന്നത്‌ അതിന്റെ സുകൃത 
ങ്ങളാണെന്നു തോന്നുന്നു. ഒരുമിച്ചുള്ള ഭക്ഷണംപോലെ 


ബോബി ജോസ്‌ 


ഹൃദ്യമായിട്ടെന്തുണ്ട്‌. തെല്ലൊന്നു മനസ്സുവച്ചാല്‍ 
മേശയ്ക്കുചുറ്റുമുള്ള ആ പഴയ അത്താഴ ശീലത്തെ 
തിരികെ പിടിക്കാവുന്നതേയുള്ളൂ. ഒറ്റയ്ക്ക്‌ ആഹരിക്കേ 
ണ്ടതല്ല അന്നം. ഒരുമിച്ച മനസ്സുകൊണ്ടെങ്കിലും ചാരത്തി 
രിക്കുന്നയാള്‍ക്ക്‌ ഒരു പിടി വാരിക്കൊടുത്ത്‌... അങ്ങനെ 
യാണ്‌ തീന്മേശ ഒരു വീടിനുള്ളിലെ ഏറ്റവും പാവനമായ 
ഇടമായി പരിണമിച്ചത്‌. ഒരുമിച്ച്‌ പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുന്ന കുടുംബം 
നിലനില്‍ക്കുന്നു എന്നുപറയുന്നതുപോലെ ഒരുമിച്ച ഭക്ഷി 
ക്കുന്ന വീടും ഏതൊരു കാറ്റിനെയും കോളിനെയും അതി 
ജീവിക്കുമെന്നു തോന്നുന്നു. 


ദൈവത്തെപ്പോലും രുചിച്ചറിയണമെന്ന സങ്കീര്‍ത്തന 
ങ്ങള്‍ ആലപിക്കുന്നവരുടെ ഭൂമികയിലായിരുന്നു ന്രസ 
ത്തിലെ യേശുവിന്റെ വാഴ്വ്‌. എത്ര മധുരമാണതെന്നു മിഴി 
യട്ച്ച്‌ കിന്നരത്തിന്റെ തന്ത്രികളെ തൊട്ടവര്‍ പാടുമ്പോള്‍ 
ഹൃദയം നിലച്ചുപോകുന്നതുപോലെ. വേദത്തിന്റെ ചുരു 
ളുകള്‍പോലും വായിക്കുന്നുവെന്നല്ല ഭക്ഷിക്കുന്നുവെന്നു 
പറയാനാണ്‌ അവര്‍ താല്പര്യപ്പെട്ടത്‌. എന്നിട്ടത്‌ 
തേന്‍പോലെ ഉള്ളില്‍ കിനിയുന്നുവെന്നു സാക്ഷ്യപ്പെടു 
ത്തുകയും. ഭക്ഷണം അങ്ങനെ അഴകും ആഴവുമുള്ള 
ഏതൊരനുഭവത്തെയും അടയാളപ്പെടുത്താനുള്ള സൂച 
നയായി മാറി. നിന്റെ കുഞ്ഞുങ്ങള്‍ മേശക്കുചുറ്റും ഒലി 
വുനാമ്പുകള്‍ പോലെയും നിന്റെ സഖി മുന്തിരിവള്ളിപോ 
ലെയും വ്യാപരിക്കട്ടെയെന്ന ്രസാദസങ്കീര്‍ത്തനം തന്നോ 
ടുതന്നെ ആശംസിക്കാത്ത ഏതൊരാളുണ്ടാവും. 
അന്നംകൊണ്ട്‌ ജീവിതത്തെ വിമലീകരിക്കാമെന്ന സുവി 
ശേഷമാണ്‌ ക്രിസ്തു അതിനോടു ചേര്‍ത്തു പാകപ്പെടു 
ത്തിയത്‌. 


അതങ്ങനെ തന്നെയാണ്‌. ചുങ്കക്കാരോടും പാപിക 
ളോടും ഒപ്പം ഭക്ഷണത്തിനിരുന്നവന്‍ എന്നാണ്‌ അവന്റെ 
കാലം അവനെ പരിഹസിച്ചത്‌. എന്നാല്‍ അതിനുശേഷം 
അവര്‍ക്കൊക്കെ എന്തു സംഭവിച്ചുവെന്ന്‌ ആരും ആരാ 
ഞ്ഞില്ല. അത്തരം പന്തിഭോജനങ്ങള്‍ക്കുശേഷം അവര്‍ 
കുളിച്ചുകയറിയവരെപ്പോലെ നിര്‍മ്മലരായി. ചുങ്കക്കാരന്‍ 
മത്തായിയുടെ മാനസാന്തരം ഒറ്റപ്പെട്ട കഥയല്ല, വിരുന്നു 
കളുടെ ശ്രേഷഠതയ്ക്ക്‌ ഇണങ്ങിയ മട്ടില്‍ തങ്ങളെതന്നെ 


ഓന്നത്യങ്ങളി ലേക്ക്‌ ഉയര്‍ത്തി 
യാണ്‌ ഓരോരുത്തരും മേശവിട്ടു 
പോയത്‌. ഒരു വിരുന്നിനുശേഷം 
ഒരാളും ഒരിക്കലും പഴയ മനുഷ്യന 
ല്ല. ഒര്‍ക്കുന്നുണ്ട. ആ പഴയ കഥ. 
ആവ്യതിയിലെത്തിയ ഒരു മോഷ്ടാ 
വ്‌. കൈത്തരിപ്പൊക്കെ 
അവന്റെമേല്‍ തീര്‍ത്ത സന്ന്യാസി 
കള്‍. പിന്നെ അത്താഴത്തിനെത്തിയ 
ഫ്രാന്‍സീസിനോട അവരതിനെക്കു 
റിച്ച്‌ മേനി പറഞ്ഞു. അയാളുടെ 
മിഴികള്‍ നിറഞ്ഞൊഴുകി. കാരണം 
ആരാഞ്ഞപ്പോള്‍ ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞു: 
“സഹോദരന്‍ കളളന്‍ വിശന്നിട്ട്‌ 
നമ്മുടെ വീട്ടില്‍ അതിഥിയെ 
പ്പോലെ എത്തിയിട്ട്‌ അവനെ 
ഈട്ടുന്നതിനുപകരം പ്രഹരിച്ചതെ 
ന്തിന്‌?” പിന്നെ നടന്നത്‌ അതീവ ലാവണ്യമുള്ള ഒരു കാര്യ 
മായിരുന്നു. തങ്ങളുടെ ഭാഗം ഭക്ഷണം വിളമ്പിയെടുത്തിട്ട 
ഓരോരുത്തരും മഞ്ഞുവീഴുന്ന മലഞ്ചെരിവുകളിലൂടെ ആ 
രാവില്‍ ഇങ്ങനെ നിലവിളിക്കുകയാണ്‌: “സഹോദരന്‍ 
കള്ളാ, വന്ന്‌ അത്താഴം കഴിക്കുക.” ആ വിളി കേട്ടിട്ടു 
പൈന്‍വ്യക്ഷങ്ങളുടെ ഇടയില്‍ ഒളിച്ചിരിക്കുന്ന അയാള്‍ 
പുറത്തേക്കു വരും. പിന്നെ ഭക്ഷണത്തില്‍ വീഴുന്ന കണ്ണീ 
രുപ്പ്‌ ശ്രദ്ധിക്കാതെ സ്വപ്നത്തിലെന്നതുപോലെ അയാള്‍ 
അത്‌ ആഹരിച്ചിട്ടുണ്ടാവും. ഇനി അയാളും പഴയതല്ല... 


ഒരുമിച്ച വിരുന്നുണ്ടയൊരാള്‍ക്ക്‌ ഇടറാനുള്ള സാദ്ധ്യത 
തുലോം കുറവാണ്‌. ഇനി അഥവാ അങ്ങനെ സംഭവിച്ചാല്‍ 
അതിനെക്കാള്‍ കഠിനമായ ദുരോഗ്യം വേറെയില്ല. അതു 
കൊണ്ടാണ്‌ ക്രിസ്തു ഇങ്ങനെ വ്യസനിച്ചത്‌: എന്നോ 
ടൊപ്പം ഭക്ഷണത്തിനിരിക്കുന്ന ഒരാളുടെ ഹൃദയം എനി 
ക്കെതിരേ കഠിനമാകുന്നത്‌ ഞാന്‍ അറിയുന്നുണ്ട്‌. ദാവീ 
ദിന്റെ സങ്കീര്‍ത്തനം നാമോര്‍ക്കുന്നു. ശ്രതുവാണ്‌ അതു 
ചെയ്തിരുന്നതെങ്കില്‍ എനിക്കു പരാതിയില്ല, എന്നാല്‍ ഒരു 
മിച്ച അപ്പം പങ്കിട്ട എന്റെ മിത്രമേ ചങ്കു തുറന്നുകാട്ടിയ 
ഒരത്താഴത്തിനുശേഷവും എന്തുകൊണ്ടാണ്‌ ജൂഡസ്സിന്റെ 
ഹൃദയം കഠിനമായത്‌. അത്താഴത്തിനിടയില്‍ ഇറങ്ങിപ്പോയ 
ഒരാള്‍ എന്നാണ്‌ സുവിശേഷം അയാളെ രേഖപ്പെടുത്തു 
ന്നത്‌. പുറത്ത്‌ ഇരുട്ടായിരുന്നുവെന്നൊരു വരി കൂടെയു 
ണ്ട്‌. മേശയുടെ പ്രകാശത്തില്‍നിന്ന്‌ ഇറങ്ങിപ്പോയവരെ 
കാത്തിരിക്കുന്ന ശിരോലിഖിതം അതായിരിക്കണം- ഇരു 
ടു, കൊടിയ ഇരുട്ട. ഇറങ്ങിപ്പോയ ഒരിടം ഇനിയുള്ള എല്ലാ 
അത്താഴത്തിലും ശൂന്യമായിതന്നെ കിടക്കും. 


വിരുന്നിനെ ഉപവാസത്തിനു തുല്യമായി പ്രതിഷ്ഠി 
ക്കുക വഴി ഭക്ഷണമേശയെ ക്രിസ്തു ദിവ്യമായ പ്രതല 
ങ്ങളിലേക്ക്‌ വാഴ്ത്തിവയ്ക്കുകയായിരുന്നു. പൊതുവേ 
യുള്ള ഗുരുക്കന്മാരുടെ നടപുരീതിയായിരുന്നു അത്‌. 
നാല്പതോളം വിരുന്നുമേശകളിലായി അവിടുത്തെ കാണാ 
മെന്നു ചില സുവിശേഷ നിരീക്ഷണങ്ങളൊക്കെയുണ്ട്‌. 





ഈട്ടുമേശയായിരുന്നു ക്രിസ്തുവിന്‌ ഏറ്റവും പ്രിയപ്പെട്ട 
പാഠശാല. കാരണം അവിടെ നിറഞ്ഞുതുളുമ്പുന്ന സ്വഭാ 
വിക ജീവിതമുണ്ട്‌. സരളവും സുമധുരവുമായ ശരീരഭാ 
ഷയുണ്ട്‌. അതിഥിയും ആതിഥേയനും അപ്പവുമൊക്കെ 
യായി ആന്ദോളനമാടിയ അവിടുത്തെ വാഴ്വ്‌. അവിടുത്തെ 
മൊഴികളില്‍ പുതുയുഗ്രകമത്തിലെ ഭക്ഷണസംസ്കാര 
ത്തിന്റെ പ്രകാശമുള്ള മുശ്രകളുണ്ട്‌. 


സ്നേഹപൂര്‍വ്വവും നന്ദിയോടും ആഹരിക്കുവാന്‍ 
അവിടുന്ന്‌ വിരുന്നുകാരെ ഓര്‍മ്മിപ്പിക്കുന്നു. ഒരു കഥ 
പോലും അവിടുന്ന്‌ അതിനെക്കുറിച്ച്‌ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. 
യാതൊരുവിധ യോഗ്യതകളും ഇല്ലാത്തവര്‍ക്ക്‌ അന്‍പാര്‍ന്ന 
ഒരു യജമാനന്‍ വച്ചുവിളമ്പുന്ന വിരുന്ന്‌. വിരുന്നിന്റെ നേരം 
വന്നപ്പോഴാണ്‌ അയാള്‍ അതു ശ്രദ്ധിച്ചത്‌, മേശയുടെ 
ശ്രേഷ്ഠതയ്ക്ക്‌ ഇണങ്ങാത്ത വസ്ത്രം ധരിച്ച ഒരാള്‍. ആദ്യ 
കാല കൈയെഴുത്തു പ്രതികളില്‍, നിന്റെ വെള്ളയങ്കിക്കെ 
ന്തുപറ്റിയെന്നാണ്‌ യജമാനന്റെ ചോദ്യം. അടിമുടി ഒരാളെ 
പൊതിഞ്ഞുനില്‍ക്കുന്ന സ്നേഹമാണ്‌ ഈ വെള്ളയങ്കി. 
അതില്‍ ചെളിപുരണ്ടാല്‍ വിരുന്ന്‌ ശരീരത്തെ മാത്രമേ 
തൃപ്തിപ്പെടുത്തുകയുള്ളൂ. മേശയില്‍ ഇരിക്കുമ്പോഴും 
അയാളുടെ മനസ്സ്‌ ഖേദത്തിലും ക്ഷോഭത്തിലുംപെട്ട ഉഴ 
ലുകയാണ്‌. 

ആദരപൂര്‍വ്വം ഓരോ വിഭവത്തെയും തൊടണമെന്നും 
അവിടുന്ന്‌ ഓര്‍മ്മിപ്പിച്ചു. നിങ്ങളുടെ മേശയില്‍ വിളമ്പിയ 
തിനെ വിളമ്പുകയെന്ന ലൂക്കാ 10.8 ലെ വചനം ജജുവായി 
വിചാരിക്കുമ്പോൾ അതുതന്നെയാണ്‌. സാധാരണമെന്നു 
വിശേഷിപ്പിക്കുന്ന ഒരു വിഭവത്തിനു പിന്നില്‍പ്പോലും 
നിന്റെ പെണ്ണ്‌ കൊണ്ട ചൂടും പുലര്‍ത്തിയ ക്ഷമയുമൊക്കെ 
ധ്യാനിച്ച്‌ ന്രമതയോടെ മാത്രമേ അന്നമുണ്ണാനാകൂ. ഒരപ്പ 
ത്തുണ്ട്‌ എടുക്കുമ്പോള്‍പോലും കൃതജ്ഞതാഭരിതമായി 
അവിടുത്തെ ഹൃദയം എന്ന്‌ പുതിയ നിയമം രേഖപ്പെടു 
ത്തുന്നുണ്ട്‌. ദീര്‍ഘമായ ഒരു യാത്രയില്‍ ഒരിക്കല്‍പ്പോലും 
അവിടുത്തെ ക്രിസ്തുവായി തിരിച്ചറിയാത്ത രണ്ട്‌ ശിഷ്യ 
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ന്മാര്‍ അന്തിയില്‍ അവിടുന്ന്‌ അപ്പമെടുത്ത സവിശേഷരീതി 
കണ്ടിട്ടാണ്‌, അത്‌ ക്രിസ്തുവാണെന്ന്‌ ഹര്‍ഷത്തോടെ 
വിളിച്ചുപറഞ്ഞത്‌. സ്വന്തം നെറ്റിയുടെ വിയര്‍പ്പില്‍ നിന്ന്‌ 
അപ്പം ഭക്ഷിക്കുകയെന്ന പഴയ നിയമത്തിന്റെ ഹുങ്ക 
ക്രിസ്തുവില്‍ അവസാനിക്കുകയാണ്‌. കുറെയ 
ധികംപേരുടെ വിയര്‍പ്പില്‍നിന്ന്‌ ഒരോഹരി വിനയപൂര്‍വ്വം 
എടുക്കുകയാണെന്ന്‌ പുതിയ പാഠം ആരംഭിച്ചു. 


നല്ലൊരു ആതിഥേയന്‍ കൂടിയാണ്‌ ക്രിസ്തു. സുവി 
ശേഷം അവസാനിക്കുമ്പോള്‍ തീകൂട്ടി അതില്‍ അപ്പവും 
മീനും ചുട്ട ശിഷ്യര്‍ക്കു വിളമ്പുന്ന ക്രിസ്തു തീരത്തു 
നില്‍പ്പുണ്ട്‌. അഗാധമായ കരുതലില്‍ നിന്നുവേണം എന്തും 
വിളമ്പാനെന്ന്‌ അവിടുന്ന്‌ മറ്റുള്ളവര്‍ക്കുവേണ്ടി മേശയൊ 
രുക്കുന്ന ഏതൊരാളോടും മന്ത്രിക്കും. അത്‌ അങ്ങനെ 
യല്ല എന്നു തോന്നുമ്പോള്‍ അത്‌ തെളിച്ചുപറയാനുള്ള 
ആര്‍ജ്ജവം ക്രിസ്തുവിനുണ്ട്‌. ശിമയോന്റെ വിരുന്നുമേശ 
യില്‍ ക്രിസ്തു സ്വാസ്ഥ്യത്തിലായിരുന്നില്ല. ചുംബനവും 
ആലിംഗനവുമില്ലാതെ ആരംഭിച്ച വിരുന്നാണത്‌. അതിനി 
ടയില്‍ എപ്പോഴോ, ഉടലിന്റെ ശ്രമങ്ങളില്‍ ഇടറിനിടന്നിരുന്ന 
ഒരു സ്ത്രീ ഒരു പൂച്ചക്കുഞ്ഞുരുമ്മതുപോലെ അവന്റെ 
ചരണങ്ങളില്‍ ഇരുന്നു. തെരുതെരെ കാല്പാദങ്ങള്‍ 
ചുംബിച്ചു. ഭൂതകാലത്തില്‍ പൊള്ളി വല്യവായില്‍ നില 
വിളിച്ചു. അവന്റെ ആതിഥേയന്‍ വിചാരിച്ചു ഏതു തരം 
സ്ത്രീയാണ്‌ അവളെന്ന്‌ അവന്‍ അറിയുമോ. ഹൃദയങ്ങള്‍ 
വായിക്കുകയാണ്‌ ക്രിസ്തുവിന്‌ ഏറ്റവും എളുപ്പം. 
ക്രിസ്തു പറഞ്ഞു: “ശിമയോനെ നോക്കണം അവളെത്ര 
മാത്രം സ്നേഹിക്കുന്നുവെന്ന്‌.” അതിന്റെ അര്‍ത്ഥം 





ഇപ്പോള്‍ ഇവിടെ നടന്നുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന ഈ ഭക്ഷണമാ 
മാങ്കത്തിനു പിന്നില്‍ ഉപ്പിനുപോലും സ്നേഹമില്ലെന്ന്‌. 
അത്‌ വിളമ്പുന്നവരെ എല്ലാക്കാലങ്ങളിലും മൊട്ടുസൂചി 
യില്‍ നിറുത്തുന്ന വചനമാണ്‌. ഹാ വിഷം പടരുന്ന വിരു 
ന്നുകള്‍. വിഭവങ്ങളുടെ ബാഹുല്യമല്ല വിളമ്പുന്നവരുടെ 
കരുതലും കരുണയുമാണ്‌ വിരുന്നുകളുടെ രുചി തീര്‍ക്കു 
ന്നതെന്ന്‌. ഒരു കുട്ടകം നിറയെ ചോറുണ്ടിട്ടും പാക്ക 
നാര്‍ക്കു വയറു വിശക്കുന്നു. ഒരരവറ്റ്‌ അതില്‍നിന്ന്‌ 
കണ്ടെത്തി അയാളുടെ നാവിന്‍തുമ്പില്‍വച്ച്‌ ജ്യേഷ്ഠന്‍ 
പറയുന്നു: “അനുജാ, നീ ഉണ്ണ്‌ നിറമിഴികളോടെ അയാള്‍ 
പറഞ്ഞു: “ഇപ്പം വയറു നിറഞ്ഞു. ഇപ്പം മാത്രം.” 


ഒടുവില്‍, അങ്ങനെയും ഒരു ക്ഷണമുണ്ട്‌. സ്വയം അന്ന 
മാകാന്‍. ഈ അപ്പം ഭക്ഷിക്കുമ്പോഴൊക്കെ നിങ്ങള്‍ 
എന്നെത്തന്നെയാണ്‌ ഭക്ഷിക്കുന്നത്‌. ഈ ചഷകത്തില്‍ 
നിന്ന്‌ കുടിക്കുമ്പോള്‍ എന്റെ തന്നെ രുധിരം. ഭക്ഷണ 
ത്തോടൊപ്പം നിലനില്‍ക്കുന്ന ഭക്ഷണത്തെക്കാള്‍ രുചി 
യുള്ള സ്മൃതിയായി നിങ്ങളുടെ ഉറ്റവര്‍ നിങ്ങളെ കൊണ്ടാ 
ടട്ടെ - കുര്‍ബ്ബാനപോലെ. ഏതൊരമ്മക്കും അതു മനസ്സി 
ലാകും. ഒരായുസ്സു മുഴുവന്‍ വിറകൂതിയും സ്വയം 
പുകഞ്ഞും അവള്‍ വിളമ്പിയ അത്താഴത്തെക്കാള്‍ അവളും 
നമ്മളും ഓര്‍മ്മിക്കാന്‍ പോകുന്നത്‌ അവളെത്തന്നെ ഭക്ഷി 
ക്കുവാന്‍ തന്ന ആ ചെറിയ കാലമായിരിക്കില്ലേ. തിന്നിട്ടും 
തിന്നിട്ടും തീരാത്ത ഉരുളയെന്ന്‌ കുട്ടിക്കാലത്ത്‌ നമ്മള്‍ പറ 
ഞ്ഞിരുന്ന ആ കടങ്കഥയുടെ ഉത്തരം. അവിടെയാണ്‌ 
ജീവിതത്തിന്റെ സാഫല്യം. സ്വയം അന്നമായി നിന്റെ 
പ്രാണനില്‍ അലിയുമ്പോള്‍... റ 


Ta = - as ത്തു 
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കവിത 


മൈനകളേ നിങ്ങളുടെ പാട്ടിന്‌ മധുരം കൂടുതലാണ്‌, 
കാക്കകളെ കേട്ടു പഠിക്കൂ... 


വിഷ്ണു പ്രസാദ്‌ 


താനൊരു വിമര്‍ശകനാകണമെന്ന്‌ 
ആയിടയ്ക്കാണ്‌ പുള്ളിക്കാരനു തോന്നിയത്‌. 
എല്ലാറ്റിനേയും വിമര്‍ശിക്കേണ്ടതുണ്ട്‌. 
വിമര്‍ശിച്ചാലേ വളര്‍ച്ചയുടെ ദിശ ശരിയാവൂ. 
രാവിലെയും വൈകിട്ടും രാത്രിയും 

ഒന്നുവീതം മൂന്നുനേരം ഭാര്യയെ വിമര്‍ശിച്ചു. 
ഇങ്ങനെയല്ല കറികള്‍ 

ഇങ്ങനെയല്ല തുണിയലക്കല്‍ a 
ഇങ്ങനെയല്ല വൃത്തി 

ഫലമുണ്ടായി 

ഭാര്യയും കുട്ടികളും പുള്ളിയെ ഇട്ടേച്ചു പോയി. 


പുളളി പിന്നെ പുറത്തോട്ടിറങ്ങിത്തുടങ്ങി. 
കാണുന്നവരെ മുഴുവന്‍ വിമര്‍ശിച്ചു. In 
മാഷമ്മാരേ നിങ്ങളിങ്ങനെയല്ല Ld 


പഠിപ്പിക്കേണ്ടത്‌ u 
നേതാക്കന്മാരേ നിങ്ങളിങ്ങനെയല്ല 


ഓട്ടോക്കാരാ താനിങ്ങനെയല്ല 

ഏയ്‌ കലാകാരാ പ്രതിബദ്ധത വണം, പ്രതിബദ്ധത. 
ചെക്കന്മാരേ, കലുങ്കിലിരുന്ന്‌ വായില്‍ നോക്കുന്നോ | ൽ 
അതിനും ഫലമുണ്ടായി. തു 


വളര്‍ച്ചയുടെ ദിശ ഒന്നിനും ശരിയാവായ്കയാല്‍ | EE es 
തൊടിയിലെ വാഴകളെയും മാവുകളെയും അ 
പുള്ളി ഇപ്പോള്‍ വിമര്‍ശിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുകയാണ്‌. 
മൈനകളേ നിങ്ങളുടെ പാട്ടിന്‌ മധുരം കൂടുതലാണ്‌ 
കാക്കകളെ കേട്ടു പഠിക്കൂ. 

നേരെയാവും, നേരെയാവാതെവിടെപ്പോവാന്‍ 
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ലേഖനം 


പ്യൂപ്പകളുടെ 
വസന്തം 


നമ്മുടെ മക്കളെ എന്താക്കണം എന്ന്‌ ആരെ 
ങ്കിലും നമ്മളോടു ചോദിച്ചാല്‍ നമ്മുടെ ഹൃദയം 
നമ്മുടെ നാക്കോളം ഉരുട്ടിക്കൊണ്ടുവന്നു പുറത്തേക്കു 
തള്ളുന്ന ആദ്യത്തെ ഉത്തരം ഇതായിരിക്കും, മക്കളില്‍ 
ഒന്നിനെയെങ്കിലും ഡോകടറാക്കണം. നമ്മുടെ കുഞ്ഞു 
ങ്ങളോട ചോദിച്ചാല്‍ ഉത്തരത്തില്‍ വൃത്യാസമുണ്ടാ 
വാന്‍ ഇടയില്ല. ഈ രണ്ട്‌ ഉത്തരങ്ങളും അവരില്‍ സ്വമേ 
ധയാ അങ്കുരിക്കാനുള്ള കാരണമെന്താവണം? ആതുര 
സേവനം എന്നൊരു കേവലയുക്തിക്ക്‌ പിറകില്‍ 
നമുക്കീ ഉത്തരങ്ങളെ തളച്ചിടാനാവില്ല. ഒരു എല്‍. പി. 
സ്കൂള്‍ അധ്യാപകനും സാമൂഹികസേവനം ചെയ്യാ 
നുള്ള ഇടം കേരളത്തില്‍ ഒഴിഞ്ഞുകിടപുണ്ട്‌. പ്രത്യേ 
കിച്ചും സേവന തല്പരതയില്‍നിന്നും നമ്മുടെ ദിശാ 
ബോധത്തെ ആരൊക്കെയോ വല്ലാതെ മാറ്റിപ്പണിഞ്ഞി 
രിക്കുന്ന ഈ കാലത്ത്‌. 


അപ്പോള്‍ ഈ ഒരു ഉത്തരത്തിനു പിറകില്‍ ഒന്നേ 
ലക്ഷ്യമുള്ളു. സമ്പത്ത്‌ ആര്‍ജ്ജിക്കാനുള്ള ത്വര എന്ന 
ത്‌. റിയാലിറ്റി ഷോകള്‍ക്കു വേണ്ടി നാം നമ്മുടെ 
മക്കളെ പാകപ്പെടുത്തിയെടുക്കുന്നതുപോലെ നാം 
ഇവരെ നമ്മുടെ ഇംഗിതങ്ങളിലേക്ക്‌ വഴി നടത്തുന്നു. 
ശരിക്കും നടന്നുതുടങ്ങുന്ന ഒരു കുഞ്ഞിന്‌ കൈകള്‍ 
നീട്ടിക്കൊടുത്ത്‌ നാം അവനെ അവന്റെ വഴിക 
ളില്‍നിന്നും അടര്‍ത്തിമാറ്റുകയാണ്‌. തത്വത്തില്‍ നമുക്കു 
വേണ്ടതു മക്കളെയല്ല, നാം കാണിച്ചു കൊടുക്കുന്ന 
ഉന്നങ്ങളിലേക്ക്‌ തുളച്ചുകയറുന്ന വെടിയുണ്ടകളെയാ 
ണ്‌. നമ്മുടെ ലക്ഷ്യങ്ങളെ അവര്‍ മറികടക്കാന്‍ കൊതി 
ക്കുമ്പോള്‍ നമുക്കവര്‍ ലക്ഷ്യബോധമില്ലാത്തവരാണ്‌, 
ഒരു പരിധിവരെ ശത്രുക്കളും. 


ഈ ഒരു പൂര്‍വനിയുക്ത ലക്ഷ്യങ്ങളിലേക്ക്‌ വെടി 
യുണ്ട പായിക്കുമ്പോളാണ്‌ സമൂഹത്തില്‍ പലപ്പോഴും 





ധര്‍മ്മരാജ്‌ മടപ്പിള്ളി 


ക്രിമിനലുകള്‍ ഉണ്ടാവുന്നത്‌. ഞാന്‍ എന്തിന്‌ ഒരു ഡോക്ട 
റാവണം എന്നതിനുത്തരം അപ്പോള്‍ എനിക്ക്‌ കിട്ടിയേക്കാ 
വുന്ന സനകര്യങ്ങള്‍ എന്നതിലേക്കു ക്ലിപ്തപ്പെടുത്താതെ 
ഇന്നത്തെ തലമുറയ്ക്ക്‌ ഉത്തരം പറയാനാവില്ല. അങ്ങി 
നെയാണ്‌ നമുക്ക്‌ ഒരു ഡോകടര്‍ ചിത്രയെയും, ഡോകടര്‍ 
ഷേര്‍ളി വാസുവിനെയും, ഡോകടര്‍ ഉന്മേഷിനെയും കിട്ടു 
ന്നത്‌. നമുക്ക്‌ ഗോവിന്ദചാമിമാരെ കിട്ടുന്നത്‌. ആ കിട്ട 
ലില്‍ നമുക്ക്‌ ഞെട്ടിപിക്കുന്ന നിരവധി നഷടങ്ങളുണ്ട്‌. പരി 
ശീലനത്തിന്റെ ഒരു ഘട്ടത്തില്‍പ്പോലും സഹജീവികളോ 
ടുള്ള ഇവരുടെ സഹാനുഭൂതി എന്തെന്ന്‌ തിട്ടപ്പെടുന്നി 
ല്ലെന്നതു നാം ഉച്ചത്തില്‍ അത്ഭുതപ്പെടേണ്ടതാണ്‌. അതു 
കൊണ്ടാണ്‌ മനുഷ്യജീവിതംകൊണ്ട്‌ അവര്‍ക്കിങ്ങനെ 
്രാക്കുളവിനോദമാടാന്‍ കഴിയുന്നത്‌. 


വിവാഹസ്വപനങ്ങളുമായി തീവണ്ടിയില്‍ യാത്രതിരിച്ച 
സൌമ്യ എന്ന പെണ്‍കുട്ടി അതിഭീകരമായി പീഡിപ്പിക്ക 
പ്പെട്ടു കൊല്ലപ്പെട്ടതിന്റെ നടുക്കം ഇനിയും മാറാത്തവരാണ്‌ 
നാം. അന്നേരം നമുക്കൊന്നേ ആശ്വാസമുണ്ടായിരുന്നുള്ളു. 
പ്രതി, മലയാളത്തിനു പുറത്തുള്ള ഒരു ഒറ്റ കൈയന്‍ ഗോവി 
ന്ദചാമിയായിരുന്നു എന്നത്‌. എന്നാല്‍ അവനുവേണ്ടി 
മുംബൈയിൽനിന്നും അതിപ്രശസ്തരായ വക്കീലന്മാര്‍ പറ 
ന്നിറങ്ങിയപ്പോളാണ്‌ നാം നമ്മുടെ കണ്ണുകളിലെ കണ്ണീര്‍ 
തുടച്ചുമാറ്റി അതില്‍ അത്ഭുതം നിറച്ചുവെച്ചത്‌. അതിനു 
ശേഷം ഇതാ പുതിയ അറിവുകള്‍ സൌമ്യയുടെ 
പോസ്റ്റ്‌ മോര്‍ട്ടത്തെ പ്പറ്റി. ഞാന്‍ ചെയ്തുവെന്നും നീ 
ചെയ്തില്ലെന്നുമാണ്‌ ഡോകടര്‍ ഷേര്‍ലിയും, ഡോക്ടര്‍ 
ഉന്മേഷും പരസ്പരം അവകാശപ്പെടുന്നത്‌. ഒരു ശവം കീറി 
മുറിച്ചതിന്റെ പേരിലാണ്‌ ഈ കടിപിടി. ഇതു പുറത്തുവന്ന 
താകട്ടെ ഡോക്ടര്‍മാര്‍ തമ്മിലുള്ള ഏതോ ഒരു ശീതസ 
മരത്തിന്റെ പേരിലും. അത്തരം ഒരു ഭിന്നത ഇവര്‍ക്കിട 


യില്‍ ഇല്ലായിരുന്നെങ്കില്‍ നാം ഈ വിവരം അറിയാതെ 
പോകുമായിരുന്നു. ആ ഒരു പോസ്റ്റുമോര്‍ട്ടം റിപ്പോര്‍ട്ടിന്റെ 
അടിസ്ഥാനത്തില്‍ മാത്രം സൌമ്യ എന്ന ഇരയ്ക്കുമേലുള്ള 
അന്തിമവിധി കോടതി നടപ്പാക്കുമായിരുന്നു. ഈ അര്‍ത്ഥ 
ത്തില്‍ ഈ കഥയിലെ വേട്ടക്കാരന്‍ ഒറ്റകൈയന്‍ ഗോവി 
നദചാമിയല്ല, അങ്ങേയറ്റത്തെ അറിവും അംഗീകാരവുമുള്ള 
ഡോക്ടര്‍മാരാണ്‌. അവര്‍ക്ക്‌ ഈ ചങ്കുറ്റത്തിനു ചങ്കു കടം 
കൊടുക്കുന്നത്‌ അവരവര്‍ പ്രതിനിധാനം ചെയ്യുന്ന 
രാഷ്ട്രീയ സംഘടനകളാണ്‌. ഈയൊരു വെളിപ്പെടുത്ത 
ലിന്റെ വെളിച്ചത്തില്‍ നമുക്ക്‌ ന്യായമായും സ്വയം ചോദി 
ക്കാവുന്ന നിരവധി ചോദ്യങ്ങളുണ്ട്‌. 


ഓരോ ദുരന്തത്തിനുശേഷവും നാം ശവമുറികളിലേക്ക്‌ 
നിലവിളികളോടെ കൊണ്ടുചെന്ന്‌ വയ്ക്കുന്ന മൃതശരീര 
ങ്ങളൊക്കെയും ശരിക്കും പോസ്റ്റുമോര്‍ട്ടം ചെയ്യപ്പെടുന്നു 
ണ്ടോ, അതോ തലയിലൊരു വെറും കെട്ടും കെട്ടി, ഒരു 
കുറിപും എഴുതി നമുക്ക്‌ തിരിച്ചുതരികയാണോ? ആ കുറി 
പ്പിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ ഒരു നിയമ യുദ്ധത്തിനൊരുങ്ങു 
മ്പോള്‍ അതിന്റെ യുക്തി എന്താണ്‌? പ്രിയപ്പെട്ടവരുടെ 
ശരീരം പോസ്റ്റ്‌ മോര്‍ട്ടം ചെയ്യപ്പെട്ടിട്ടുണ്ടോ എന്ന്‌ നാം ഒരി 
ക്കലും ആ കെട്ടുകള്‍ അഴിച്ചു നോക്കാറില്ല. കാരണം 
നമുക്ക്‌ അത്‌ വെറും മൃതശരീരങ്ങളല്ല. അതേവരെ 
നമ്മുടെ ഓരോ നിശ്വാസങ്ങള്‍ക്കൊപ്പവും കൂടെയുണ്ടാ 
യിരുന്ന ഒരു പിന്തുണയാണല്ലോ. ഈ സ്നേഹത്തിനാണ്‌ 
ഡോക്ടര്‍ എന്ന കഴുകന്‍ വിലയിടുന്നത്‌. നാലുനാളത്തെ 
അവധിക്കുവേണ്ടി കൂട്ട സിസേറിയന്‍ നടത്തിയ ഒരു സമീ 


പകാല ചരിത്രം കേരളത്തിലെ ഡോക്ടര്‍മാര്‍ക്കിടയി 
ലുണ്ട്‌. കേവലം ഒരു സ്ഥലംമാറ്റം കൊണ്ടാണ്‌ സര്‍ക്കാര്‍ 
ഈ വലിയ തെറ്റിനെ അതിജീവിച്ചത്‌! 


കാലാവധി കഴിഞ്ഞ ഹൃദയവാല്‍വ്‌ ഘടിപ്പിച്ചുകൊ 
ടുത്തുകൊണ്ട്‌ ലക്ഷങ്ങള്‍ തട്ടിയെടുത്ത മറ്റൊരു കഴു 
കന്റെ കഥ തിരുവനന്തപുരം മെഡിക്കല്‍ കോളേജില്‍ 
നിന്നും തത്സമയം മുളച്ചുപൊങ്ങുന്നു. ഓരോ അവശ 
തകളിലും ആ വാതില്‍ക്കല്‍ ഓടിപ്പോയി ടോക്കനെ 
ടുത്ത്‌ നാം വാങ്ങിക്കഴിക്കുന്ന മരുന്നുകള്‍, ആരില്‍ 
നിന്നെങ്കിലും അച്ചാരം വാങ്ങി നമ്മേ ഘട്ടംഘട്ടമായി 
കൊല്ലാനുള്ള വിഷബീജങ്ങളല്ലെന്നു മേല്‍ക്കുറിച്ച 
അനുഭവങ്ങളുടെ പശ്ചാത്തലത്തില്‍ നാമെങ്ങിനെയാണ്‌ 
ഉറപ്പിക്കുക. 

നമ്മുടെ എല്ലാ ജനജാഗ്രതകളിലും രാഷ്ട്രീയ 
ത്തിന്റെ കൊടും വിഷം വന്നുവീഴുന്നതിന്റെ ഇരകളാണ്‌ 
നാമെന്ന കാനേഷുമാരിയിലെ ഓരോ ഒറ്റസംഖ്യയും. 
പ്രതിരോധം അന്യമാകുംവിധം രോഗം നമ്മുടെ ഹൃദ 
യത്തെയടക്കം ബാധിച്ചുകഴിഞ്ഞു. ഉടനെ മരിക്കില്ലെന്ന 
ഒരു അന്ധധാരണയോടെ വെറും പകല്‍ക്കിനാവുകളി 
ലേക്ക്‌ പലായനം ചെയ്യാനേ ഇനി നാം മലയാളികള്‍ക്ക്‌ 
പഴുതുകള്‍ ശേഷിക്കുന്നുളളൂ... ആ പഴുതിലും ഒരു പഴു 
താര വന്ന്‌ ഉടനെ കൂടുവെച്ചേക്കാം... നമ്മളിന്നും സ്വയം 
തോട്‌ പൊട്ടിക്കാനാവാത്ത ഒരു പ്യൂപ്പ മാത്രമാണ്‌. ചിത്ര 
ശലഭങ്ങളെ സ്വപ്നം കാണാന്‍ നമുക്ക്‌ അവകാശമില്ല. 


O 





ഉലയാത്ത വിശ്വാസം 


വിഷസിക്കുന്ന മനുഷ്യര്‍ക്കു ജീവിതത്തില്‍ ഏതു പ്രതിസന്ധികളെയും അതിജീവിക്കുവാന്‍ കഴിയും. മോശയും 
അബ്രാഹവും പ്രവാചകന്മാരുമെല്ലാം ഇതാണു നമ്മെ പഠിപ്പിക്കുന്നത്‌. വിശ്വാസ ചരിത്രത്തില്‍ വളരെ പ്രധാനപ്പെട്ട 
ഒരു വ്യക്തിയാണ്‌ ഏലിയാ പ്രവാചകന്‍. അദ്ദേഹത്തിന്റെ ജീവിതത്തില്‍നിന്നടര്‍ത്തിയെടുത്ത ചില ചിന്തകളെ നമുക്കു 
ധ്യാനവിഷയമാക്കാം. ദൈവത്തിന്റെ വചനത്തിലുള്ള അടിയുറച്ച വിശ്വാസം നാം അദ്ദേഹത്തില്‍ കാണുന്നു. നിറ 
വേറുമെന്നു ദൈവം വാഗ്ദാനം ചെയ്തിട്ടുള്ളവയെല്ലാം ദൈവം നിശ്ചയിച്ച സമയത്തു നിറവേറുമെന്ന്‌ ഏലിയാ 
പഠിപ്പിക്കുന്നു. രാജാക്കന്മാരുടെ ഒന്നാം പുസ്തകത്തില്‍ 17-ഉം 18-ഉം അദ്ധ്യായങ്ങളില്‍ നാം ഇതു വായിക്കുന്നു. ഒരു 
പിതാവ്‌ മകനോടു വാഗ്ദാനം ചെയ്യുന്നതുപോലെയാണ്‌ ദൈവത്തിന്റെ വാഗ്ദാനം. അടുത്ത ഞായറാഴ്ച ഒരു സമ്മാനം 
കൊടുക്കാമെന്നു തിങ്കളാഴ്ച ഒരു പിതാവ്‌ വാഗ്ദാനം ചെയ്താല്‍ ഞായറാഴ്ച വരെ മകന്‍ ആ വാഗ്ദാന പൂര്‍ത്തീക 
രണത്തിനായി കാത്തിരിക്കും. ബൈബിളില്‍ ദൈവം നല്‍കുന്ന ഓരോ വാഗ്ദാനവും കാലത്തിന്റെ പൂര്‍ണ്ണതയില്‍ 
നിറവേറുമെന്ന പ്രത്യാശയോടെ നാം കാത്തിരിക്കണം. 


ലോകം കാണാത്തതും ലോകം കേള്‍ക്കാത്തതും വിശ്വസിക്കുന്ന മനുഷ്യര്‍ കണ്ടെത്തും. മഴക്കാറിന്റെ സാദ്ധ്യത 
പോലുമില്ലാത്തിടത്തും മഴയുടെ സാദ്ധ്യതയെ ഏലിയാ കണ്ടെത്തി. പരാജയങ്ങളുടെ നടുവില്‍ വിജയത്തിന്റെ സാദ്ധ്യ 
തയും തകര്‍ച്ചയുടെ നടുവില്‍ വിടുതലിന്റെ സാദ്ധ്യതയും മുള്‍ക്കിരീടങ്ങളുടെയിടയില്‍ മഹിമയുടെ കിരീടവും നാം 
കണ്ടെത്തണം. ലോകത്തിന്‌ ഒരിക്കലും കണ്ടെത്താനാവാത്ത ദൈവത്തിന്റെ അനന്തസാദ്ധ്യതകള്‍ കാണുന്നതാണ്‌ 
വിശ്വാസം. അങ്ങനെയുള്ള കാത്തിരിപ്പിന്റെ അവസാനം നാം വിശ്വസിച്ചതും പ്രതീക്ഷിച്ചതും കണ്ടെത്തും. വിശ്വസി 
ക്കുന്ന വ്യക്തി തന്റെ പ്രാര്‍ത്ഥനയ്ക്കു വ്യക്തമായ ഉത്തരം ലഭിച്ചു കഴിഞ്ഞാലും പ്രാര്‍ത്ഥിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കും. ഏലി 
യായുടെ പ്രാര്‍ത്ഥനയുടെ ഫലമായി മഴ ലഭിച്ചു. ശക്തമായ മഴ ലഭിച്ചു കഴിഞ്ഞിട്ടും അദ്ദേഹം പ്രാര്‍ത്ഥിച്ചുകൊണ്ടി 
രുന്നു. നമ്മുടെ ജീവിതത്തില്‍ കാര്യസാദ്ധ്യം നടക്കുന്നതുവരെ പ്രാര്‍ത്ഥിക്കും. ആഗ്രഹിച്ച കാര്യം ലഭിച്ചു കഴിഞ്ഞാല്‍ 
നാം പ്രാര്‍ത്ഥന ഉപേക്ഷിക്കും. ഒരു തെളിവും ഉത്തരവും ദൈവത്തില്‍നിന്നു ലഭിക്കാത്തപ്പോഴും വിശ്വസിക്കുന്ന 
മനുഷ്യന്‍ ഉറച്ചു നില്‍ക്കും. അനേക്രപ്രാവശ്യം തന്റെ ദാസനോട്‌ “മഴക്കാറുണ്ടോ” എന്നറിയുവാന്‍ പ്രവാചകന്‍ പറ 
ഞ്ഞയക്കുന്നു. “വീണ്ടും പോയി നോക്കുക” എന്നാണ്‌ പറഞ്ഞത്‌. വീണ്ടും വീണ്ടും ദൈവത്തിന്റെ ഇടപെടലിനായി 
ക്ഷമയോടെ കാത്തിരിക്കുന്നതാണ്‌ വിശ്വാസം. ആത്മാവിന്റെ ഇരുണ്ട രാത്രിയും വരള്‍ച്ചയും ഒക്കെ ആത്മീയ ജീവി 


എസ്‌. എഫ്‌. ഒ. വാര്‍ത്തകള്‍ 
(ചങ്ങനാശ്ശേരി അതിരൂപതാ) 


തത്തിന്റെ അനുഭവമാണ്‌. അവയുടെ നടുവില്‍ തളരാ 
തിരിക്കുന്നതിലാണ്‌ വിശ്വാസത്തിന്റെ തിളക്കം. ഒരി 
ക്കലും അനിശ്ചിതത്വത്തിന്റെ നടുവില്‍ ദൈവത്തെ 
“വിട്ടുകളയരുത്‌.” പ്രാര്‍ത്ഥനയും ദൃഡാനിശ്ചയവും വിട്ടു 
കളഞ്ഞാല്‍ നാം ഒന്നുമില്ലാതായിത്തീരും. ശരീര 
ത്തിന്റെ രോഗവും, വാര്‍ദ്ധകൃത്തിന്റെ ഏകാന്തതയും, 
മറ്റുള്ളവരുടെ വിമര്‍ശനവും ഒന്നും നമ്മെ തളര്‍ത്തരു 
ത്‌. അവയുടെയെല്ലാം നടുവില്‍ ദൈവത്തെ മുറുകെ 
പിടിക്കുക. 


രഫാന്‍സിസ്‌കന്‍ 
അല്‍മായ സഭ ചങ്ങനാ 
ശ്ശേരി അതിരൂപതാ 
വാര്‍ഷികവും വിശുദ്ധ 
ഫ്രാന്‍സിസ്‌ അസ്സീസി 
യുടെ തിരുനാളും ആല 


f ™' പുഴ പൂന്തോപ്പ്‌ സെന്റ്‌ 











ഗ്രാന്‍സിസ്‌ അസ്സീസി ദൈവാലയത്തില്‍ വെച്ച്‌ ഒക്ടോ 
ബര്‍ 15-ാം തീയതി നടത്തപ്പെടുകയുണ്ടായി. തുടര്‍ന്ന്‌ നടന്ന 
പൊതുസമ്മേളനം ചങ്ങനാശ്ശേരി അതിരൂപതാ വികാരി ജന 
റാള്‍ റവ ഫാ. ജോസഫ്‌ നടുവിലേടം ഉദ്ഘാടനം ചെയ്തു. 


കോതമംഗലം രൂപതാ 


ആലക്കോട്‌ സെന്റ്‌ തോമസ്മൂര്‍ ഭ്രാതൃത്വത്തിന്റെ വാര്‍ഷി 
കവും തിരുനാള്‍ ആഘോഷവും വികാരി ഫാ. ജോസ്‌ പുല്‍പ്പ 
റമ്പിലിന്റെ അദ്ധ്യക്ഷതയില്‍ ആചരിച്ചു. അദ്ധ്യാപനത്തി 
നുള്ള സംസ്ഥാന സര്‍ക്കാരിന്റെ അവാര്‍ഡ്‌ നേടിയ സഹോ 
ദരി സെലിഗ്വേറിന്‍ സിറിയക്‌ കൂട്ടുങ്കലിനെ അനുമോദിച്ചു. 
പുതുതായി മൂന്ന്‌ സഹോദരങ്ങള്‍ ഫ്രാന്‍സിസ്ക്കന്‍ സാഹോ 
ദരൃത്തിലേക്ക്‌ അംഗത്വം സ്വീകരിച്ചു. സെപ്തംബര്‍ 7 ന്‌, 
കോള്‍ബെ ഭ്രാതൃത്വങ്ങളുടെ നേതൃത്വത്തില്‍ ലോരേറ്റോ 
ആശ്രമത്തില്‍വച്ച്‌ നടന്ന ജാഗരണ പ്രാര്‍ത്ഥനയ്ക്ക്‌ ഫാ. 
ഫ്രാന്‍സിസ്‌ ഡൊമിനിക്‌ നേതൃത്വം നല്‍കി. 


അസ്സീസി റിന്യൂവല്‍ സെന്റര്‍ 
CIT TEP TET) 
ഫോണ്‍: 04822 - 236386, 238335 








നവംബര്‍ 6-11 പരിശുദ്ധാത്മാദിഷേകധ്യാനം 
നവംബര്‍ 13-18 ദമ്പതീധ്യാനം 
നവംബര്‍ 20-25 ആന്തരികസരഖ്യാനുഭവധ്യാനം 


നവംബര്‍ 27- ഡിസം. 2 വിശ്വാസ വളര്‍ച്ചാധ്യാനം 
ഫാ.ബോബിജോസ്‌ കട്ടികാട്‌ 


ഡിസംബര്‍ 4-9 പരിശുദ്ധാത്മാദിഷേകധ്യാനം 














ചെറിയ മഴക്കാറു കണ്ടപ്പോള്‍ വലിയ മഴയെ 
സ്വപ്നം കണ്ടവനാണ്‌ ഏലിയാ. ദൈവത്തിന്റെ 
ചെറിയ വെളിപ്പെടുത്തലുകളുടെ നടുവില്‍ അവി 
ടുത്തെ വലിയ ഇടപെടലിനായി കാത്തിരിക്കണം. 
അതാണ്‌ വിശ്വാസം. ഉണങ്ങിയ വടി ജലത്തിനുമീതെ 
നീട്ടിയ മോശയും, കാഹളമൂതി ജറീക്കോകോട്ടയ്ക്കു 
ചുറ്റും നടന്ന ജോഷ്വായും, അഞ്ചപ്പത്തിന്റെ മുന്നില്‍ 
നിന്ന യേശുവും പിതാവായ ദൈവത്തിന്റെ വലിയ ഇട 
പെടലുകളുടെ സാദ്ധ്യതയെ മുന്നില്‍ കണ്ടു. ശൂന്യത 
യില്‍ നിന്നാണ്‌ സൃഷ്ടികര്‍മ്മം ആരംഭിച്ചത്‌. ഒന്നും 
വ്യക്തമല്ലാത്ത ശൂന്യതയില്‍ ദൈവത്തിലാശ്രയിക്കു 
ക. അത്ഭുതകരമായ സൃഷ്ടികര്‍മ്മങ്ങള്‍ നമ്മുടെ ജീവി 
തത്തിലും ആരംഭിക്കും. 


ദൈവം തന്റെ സന്ദേശങ്ങള്‍ ഏല്പിക്കുന്നതു 
വിശ്വസിക്കുന്ന മനുഷ്യരെയാണ്‌. അ്രബാഹവും 
മോശയും പ്രവാചകന്മാരും, പൂര്‍വ്ൃപിതാക്കന്മാരുമെല്ലാം 
അതിന്റെ തെളിവുകളായി നില്‍ക്കുന്നു. ബാലനായ 
സാമുവേലിനെയും ഇടയനായ ദാവീദിനെയുമൊക്കെ 
തന്റെ ദൌത്യമേല്‍പ്പിച്ചത്‌ അവരുടെ വിശ്വാസവും വിശ്വ 
സ്തതയും കണ്ടതുകൊണ്ടാണ്‌. ഇടംവലം നോക്കാതെ 
ദൈവത്തില്‍ വിശ്വസിച്ച മറിയത്തെയാണ്‌ രക്ഷകന്റെ 
അമ്മയായി ദൈവം തെരഞ്ഞെടുത്തത്‌. ഇന്നല്ലെങ്കില്‍ 
നാളെ നാം ഓരോരുത്തരും മരിക്കും. എങ്കില്‍പ്പിന്നെ 
ദൈവത്തെ വിശ്വസിച്ച്‌ ദൈവത്തോടൊപ്പം യാത്ര 
ചെയ്ത്‌ ഈ ലോകയാത്ര ധന്യമാക്കി കൂടെ? 


Edited by Roy Karackattu O.F.M. Cap; Printed £ Published by Jose Vettickat O.F.M. Cap. at 
Seraphic Press, Bharananganam 
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ഭുറികരിച്ചു കിളച്ച്‌ മരിച്ചതും 

വിത്ത്‌ വിതച്ചതും ഭവള പറിച്ചതും 
ഭതവിന്നനച്ചതും മ്കാകതുമമതിച്ചതും 
ഒരാതിരക്കറ്റ മുതുറം മവച്ചിട്ട 

കടി കുടിച്ചു വരമ്പാഒ്‌ മിടന്നതും... 
കാഖതക്കകങ്ങളില്‍ ഓല.വിരിച്ചിട 

മതാണ്ടു ഭുതിര്‍ത്തതും ഭപാളകിരിത്ഞതും 


ടു കറങ്കീടു മപഠസനാരു നൂത്തതും 





11, 1൩4020: 711 ASSIS! സ്സ NOVEMBER 711 
ae Licence No. ട്‌ 21 റ RD 





ചിലിങ്ങ്‌ വിദ്‌ മചലവിന്നും ഭപാരാഞ്ഞ്‌ 


മചല്യങ്കകറില്‍ കുരുക്കിമട്ടാടുങ്ങിജാ൯ 


ഞഞ്ഞാ കിഴാളന് 

കരിമണ്ണിര൯കഷൂരാളന 

എന വികരഹിലാമത ഭലാകുമില 

൧൮൯ ചാരകില്ലാമത കാലമില്ല 
പ്‌ പേ 
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